
 

 

 

 

 

 در قرآن  یمراتب وح یشناختتحول معرفت ریس

 ی رشد شناخت  یۀ با توجه به نظر

   ی قمصر  ی نواب  الساداتمیمر

   یموسو یاباذر کاف

 ده یچک
  خ یاست که در ادوار مختلف تار   یتحول  ری س  انگری ب  ن،یقرآن و عهد  اتیدر آ   یپژوهش در مراتب وح

گونه  یگر متفاوت، جلوه  یهادر صورت و در گذر زمان در  است.   افتهیتحقق    یتر کامل  یهاکرده 
  ی مختلف وح ی هاگونه ا یکه: آ   کشدیم  شیپرسش را پ   نیا  ی از مراتب وح یتحول  ری س  نی چن ۀملاحظ

  ت یدر دوران خاتم   تریدر تورات آغاز شده و در طول زمان به صورت متعال  ین یساده و ع   یاز صورت   که
انسان    یرشد برا  یشناسگونه که روان آن  توانیم  ایختم شده، با مراتب معرفت انسان ارتباط دارد؟ و آ

شناخت برا  یرشد  است  ا  خیتار   یقائل  هم  پژ  نیبشر  با  همسو  گرفت؟  نظر  در  را    ی هاوهشرشد 
تحل  یشناسروان تفاس   اتیآ  لیرشد،  م  ر یو  ع   دهدینشان  تفکر  از  دوره  زمان سه  بستر  در   ،ین یبشر 

ها در  آن  دعوت  یهاو روش  ای به انب  یرا پشت سر گذاشته و به تناسب آن، وح  یو انتزاع  یانتزاعینیع
جد صورت  دوره  غلب  افتهی   یدیهر  جهت  به  ع  ۀاست.  دور   یحسینی تفکر  در  از    شیپ  یاینب ا  ۀ بشر 

ها مجادله در سطح نازل شده و روش دعوت آن  شان یبه ا  ای غالباً در خواب و رؤ   ی )ع(، وحیموس
از تفکر    ییو تلاش انسان در رها  ی)ع(، با شروع تفکر انتزاع  یبوده است. از زمان موس  ین یع یحس
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  شود یم  یوح  ۀواسط  یوح  ۀمفهوم »خداوند« فرشت  ترشدنیو انتزاع  تیخاتم  ۀبا بلوغ عقل بشر در دور 
 . ابدی یخاتم غلبه م امبریبر روش دعوت پ یروش حکم عنوان و تعقل و تفکر به

 .ین ی سطوح معرفت د  ،یرشد شناخت یۀنظر  ،یمراتب وح  ،یشناس معرفت   : ها کلیدواژه 

 مقدمه 
اساس   در حوزانجام   هایپژوهشبر  از روان   ۀ شده  مختلفی  سطوح  زندگی،  در طول  فرد  شناسی رشد، هر 

(. این رشد تدریجی 32:  1378رث،  وگذارد )وادذپشت سر می  ،آن  نی تریعالترین مرتبه تا  از نازل   ،ادراک را
برای بشر در ادوار مختلف  ای. چنین سیر تدریجیشودی مشامل  همبلکه تفکر دینی را  ،تفکر منطقی فقطنه 

 ، با کمک حواس و خیال بشناسدرا    شقادر بود محیط پیرامون   صرفا  تصور است. او در دورانی از تاریخ  متاریخ  
دست   یتوانست به حقایق بیشتر و گاه متمایز  اشبا گذر زمان و با ظهور تفکر انتزاعی و تکامل تدریجی   اما

 (. 55: 1391یابد )لامعی و کلباسی اشتری، 
ع  باور به رشد تدریجی تفکر دینی بشر در ادوار مختلف، علاوه بر توجیه عقلانی مراتب انبیا و تفاوت نو

به معقولات و نیز خلق اساطیر   راجعاز تاریخ،    یادوره بشر را در    ۀانیگراانسانها، تصور  کدام از آن  وحی به هر
صورتی شبیه به موجودات    در تبیین علل وقایع هستی دور از ذهن نخواهد کرد؛ زیرا تصور    هاآناز جانب  

تر بوده است )طباطبایی،  اولیه نزدیک   ۀساد  یهاانسان منزه از صورت، به طبع بشر و    مادی برای پروردگار  
از زمان که بشر محصور در ادراک حسی خود    یابرهه بنابراین، معقول خواهیم یافت در   .(10/405:  1393

با قریب هزار سال  )ع( باز زند و متعجب نخواهیم شد اگر بدانیم نوح نبی  بوده از پذیرش خدای نادیدنی سر
می  و  کند  را هدایت  معدودی  تعداد  نتوانست جز  ابراهیم خلیل  نبوت  اجرام )ع(  فهمیم چرا  پرستندگان  با 

 داستان شد. سماوی هم 
نیز صورت انتزاعی و  تا تفکر  های متنوع وحی را در  سیر تدریجی تکامل ادراکی بشر از تفکر حسی 

در هر دوره و  )ع(  تاریخی عهدین پیداست میان وحی به انبیا    هاییافت. چنانچه از گزارش   توانیمعهدین  
ای از  (. در دوره 423-419:  تای، ب مونیموجود دارد )ابن ناپذیری  سطح ادراکی مردم آن زمان نسبت انکار
 کوشیدمی خیال در شناخت هستی    ۀو به مدد قو   کرد یموپنجه نرم  تاریخ که بشر با ادراک حسی خود دست

زمان    مرور ند. بهکنبه میدان آمدند تا با روشی مناسب تصویری از حقیقت را برایشان روشن  هی  رسولان الا
نیز صورت  )ع(  های تعلیمی انبیا  به دوران تفکر انتزاعی، وحی و روش   ش و با تکامل ادراک حسی بشر و ورود
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رخور درک و سطح معرفتی  های متوالی توانستند معارفی را ددر دوره   هاآن  ترتیببدین تری پیدا کرد و  کامل
که تحمیل معارف سطح    دانستندمی ها  (. آن98:  1396نیا،  مکان و قاسممردمان همان دوره تقدیم کنند )ملک 

ای از تاریخ که انسان قابلیت درک مفاهیم بالاتر را ندارد مفید نیست؛ زیرا بیان مفاهیمی  بالای تفکر در دوره 
به مردمی که فهمشان از محسوسات تجاوز  که از سطح حس و ماده بسی فراتر است    پردهیب  کندینماگر 

 (. 23: 1350ناقض غرض خواهد بود )طباطبایی،  ،تحمیل گردد
قائل به معرفت شهودی  به وحی و تفکر دینی، عرفا  نوع شناخت ورای  ادر رویکرد عرفانی  ند که این 

استدلالی   و  انتزاعی  از  استمعرفت  مرتبه  آخرین  رویکرد  این  در  شهود  .  که    ۀواسطی بوحی،  خداست 
( منسوب  11-8نجم )  ۀسور  ۀ ( این مقام را با توجه به آیات اولی2/233:  1422)   ش تفسیرکتاب  در    یعربابن

که همگام با معرفت عقلی در شناخت   ،سطح معرفتی جدید  نیا. با این بیان  داندیم)ص(  به پیامبر اکرم  
گذرد و چشم دل به  باز درک عقلی    توانست متعلق به دورانی از تاریخ است که بشر    ،حقیقت ظهور یافت

 حقایق بگشاید.

این نوشتار با این فرض که تاریخ حیات بشر در سیر تکامل تدریجی، سطوح مختلفی از ادراک دینی را  
 یهاصورتا تحلیل آیات قرآن، کتاب مقدس و تفاسیر، تناسب میان  ، سعی دارد باست  پشت سر گذاشته

که    پرسشیم به این    پاسخبه دنبال    ،ند. در حقیقتک مختلف وحی را با سطح ادراکی مردمان هر دوره بررسی  
شناسی، معرفتی و دینی( و مراتب نزول وحی )از نظر زمان و سطح ادراک  رشد )با رویکرد روان   ۀآیا بین نظری 

آیا  مخاطب و همپوشانی وجود دارد؟  تناسب  نیز    توانی م(  و معرفتی جامعه  که سیر رشد فکری  ادعا کرد 
همانند سیر رشد فکری و معرفتی افراد تدریجی است و بر همین اساس سیر نزول وحی نیز منطبق بر این 

 یند طراحی و اجرا شده است؟ آفر

 تحقیق  ۀپیشین
در مواضع مختلف    یعربابن تفکر انسان نگاشته شده است.    تألیفات و مقالات ارزشمندی در باب سطوح

سیر تحول خداباوری دینی را با   ،تاریخ خداباوریبه این موضوع اشاره کرده و آرمسترانگ در کتاب    فتوحات
»تبیین و تحلیل ماهیت ادراک    نظیردر مقالات متعددی    ،به کتب مقدس بررسی کرده است. همچنین توجه

( و »بازشناسی مفهوم خیال و جایگاه آن در  1399،  شهرکی  حسی از نگاه صدرالمتألهین« )دیرباز و مؤمنی
( از زوایای مختلف به سطوح تفکر انسان  1398،  نیادینی از منظر قرآن و حدیث« )ملکوتی  یشناسمعرفت
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( 1387ملاصدرا )  ةشواهد الربوبیهمچون    آثاریآن نیز در    و مراتب  «وحی»مفهوم    بارۀشده است. در  پرداخته
تألیفات، این قبیل  ( به طور مبسوط سخن گفته شده است. خلأ موجود در  تای)ب  مونیمابن   الحائرین  ة دلالو  

 رویکرد تاریخی به سطوح معرفتی و نسبت آن با مراتب وحی است.

 ی . ملاحظات مفهومی و نظر 1
 سیر تحول آن. سطوح ادراکی و 1. 1

در بستر رویکردهای متفاوت به تعریف و تبیین مراتب نفس انسان، تقسیمات متعددی از سطوح معرفت و ادراک 
دانند )دیرباز صورت کسب معرفت می  ن یتر را نازل  « ادراک حسی » اما غالب متفکران  ، شده است  مطرح آدمی 

ترین ابزار شناختی انسان حال، اساسی   عین   و در   ن یتریی ( و معتقدند حواس، ابتدا 87:  1399  شهرکی،   و مؤمنی 
ایفا م به همراه خیال، نقش مهمی در شناخت  که  نیروی معرفتی مستقل  کندی است   ی)همان(. اگرچه خیال 

به   ، شودی م   محسوب  به کسب معرفت نیست؛ از اما  رتی از حضرات  آن را حض   ی عربرو، ابن این   تنهایی قادر 
(. فارابی 28/ 4:  تا ی ، ب ی عربکه قادر است معانی مجرد را به صور محسوس تبدیل کند )ابن   داند ی ادراک حسی م 

و   رد شدن از حس، نگه دا رسوم محسوس را پس از پنهان  تواند ی است خیال واجد نیرویی است که م  هم معتقد 
 (؛ اما به نظر 76:  1358ند )فارابی،  ک تحلیل    و   جزیه و سپس ت   ، دیگر از رسوم محسوس ترکیب  ی اآن را با پاره 

متخیله اشاره دارد؛ چراکه این قوه در   ۀ ذکر این سطح از معرفت برای خیال، به مراتب نازل معرفت قو   رسد می 
 نیتر ی در سطوح مختلف معقولات، کسب معرفت کند. عال   تواند ی و م   ند ک می نقش مهمی ایفا    هم ادراک معقول  

متخیله، حواس انسان سکون    ۀ که از شدت قو   دهد ی صل از تخیل در ادراک معقول، زمانی رخ م معرفت حا   ۀ مرتب 
 (.401:  تا ی ، ب مون ی م )ابن   د شو یابد و رؤیای صادقه و نبوت به نفس افاضه  

بلوغ قو  یا مرتبه  «ادراک عقلی» با  که  ادراک حسی و خیالی است  از  برای آدمی حاصل    ۀفراتر  عقل 
و به هر اندازه    یست (. میزان کسب معرفت عقلی برای همگان یکسان ن3/228:  1419الله،  )فضل  شودیم

به مراتب   باشد  فاصله گرفته  و خیالی  ادراک حسی  از  نفس  پیدا    یتری عالکه  راه    کندیماز معرفت عقلی 
  سطح تفکر عقلی در محسوسات و سیر در بدیهیات و فطریات عقلی   نی ترنازل (.  2/248:  1417یی،  )طباطبا

 بدیامیعقل قدسی دست    ۀآن سیر در مراتب عالی عالم معقول است تا جایی که به درج   نی تریعالو    است
 (. 1/194 :1375، نایس )ابن کندپیدا میحدس در او شدت  ۀ و قو
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سطح ادراک در رویکرد عارفانه است که عقل در آن بارگاه راهی    نی تریعالآخرین و    «ادراک شهودی»
  ۀ پس از بیان سه مرتب  ،سینا، فیلسوف مشائیابن   کهی  حال  در  .یابدبه حقیقت راه می  واسطه یبو دل،    رد ندا

، عارف ی عربابن (،  همانداند )عقل می  ۀ قو  ۀترین مرتبادراک حسی، تخیلی و عقلی، عقل قدسی را عالی
بر بنده است    که حاصل تجلی خدا  خواندیمترین سطح معرفت را معرفت شهودی  بزرگ قرن هفتم، عالی

هی گاه  اشاراتی به قوای ادراکی فوق دارد. آیات الا  هم اخیر، قرآن    ۀید نظری أی(. در ت 4/120:  تای، بی عرب)ابن
عمران: ( و زمانی به تعقل )آل 19؛ ملک:  33؛ أحقاف:  79و    86)نمل:    «حسی»انسان را به دیدن و شنیدن  

ابزار معرفتی مخاطب قرار  است،  ( دعوت کرده  50و    32؛ أنعام:  82؛ نساء:  65  دهدی ماما زمانی دل را 
 (. 46؛ حج: 9؛ سجدة: 78)نحل: 

 پردازان متأخرنظریه هایپژوهشرشد شناختی در  ۀنگاهی به نظری. 2. 1
.  است  1ژان پیاژه رشد شناختی انسان، تحقیقات متفکر مطرح این حوزه،    پردازانهی نظر  هایپژوهشاساس  

و تدریجی صورت    پیوستهکه    ددانمی یند تحول شناختی  آوی تغییرات ذهنی و شناختی انسان را حاصل فر
ی عملیاتی، عملیات عینی و انتزاعی را در تحول تدریجپیش ۀ(. او سه مرحل32: 1378)وادذروث،  رد یگیم

. کودک در  گذارد یماین سه مرتبه را پشت سر    ششناخت ذکر کرده و معتقد است هر انسانی در طول حیات
خود را دارد.   ۀکه ساخت و عملکرد ویژ  ابدییمهر یک از این مراحل به شناخت جدید و متفاوتی دست  

به  .  کندی نم  ازینیبی  شناخت قبل  ۀشناخت جدید بر پایه و اساس شناخت قبلی بنا شده و کودک را از مرحل
افراد همانند است؛ ولی هر فرد، ضمن    ۀو در هم   ،نظم موجود در پیشرفت مراحل، پایدار و ثابت  ی،ونظر  

 .(26: 1387رشدی خاص خود را دارد )کدیور،  یهایژگی و ،عمومی رشد شناختی یهاطرح پیروی از 
  به   2گلدمن رونالد    هاآناما از میان    ،او را گسترش دادند  هایفراوانی پژوهش  پردازان  پس از پیاژه نظریه 

و    یادغدغه  سبب کودکان  به  دینی  مفاهیم  آموزش  باب  در  در   یهابرداشتکه  دینی  مفاهیم  از  اشتباه 
پیاژه را    ۀگلدمن، نظری   هایپژوهشرا متوجه رشد تفکر دینی کرد. حاصل   هایشپژوهشسالی داشت،  بزرگ 

زمان عملیات عینی مدت  ۀبا این تفاوت که او متوجه شد اولا  مرحل  ،دینی اثبات کرد   در رشد تدریجی معرفت
تفکر شهودی به عملیات عینی و نیز گذر از عملیات عینی به    ۀو ثانیا  گذر از مرحل  انجامدی مبیشتری به طول  

 
1. Jean Piaget 

2. Ronald Goldman 
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(. با این  68:  1394)باهنر،  وجود دارد    یاواسطه افتد و بین این دو مرحله  باره اتفاق نمی یک انتزاعی به   ۀمرحل
سوم آن، با رهاشدن کودک   ۀد که در حقیقت از مرحلش باور او پنج مرحله را برای رشد معرفت دینی متصور  

تفکر مذهبی   ۀدور  .2  ؛ماقبل مذهبی  ۀدور.  1:  دشویمکانونی، معرفت دینی آغاز  از حالت خودمحوری و تک 
اول تفکر مذهبی شخصی )واسط تفکر   ۀدور  .4  ؛تفکر مذهبی ناقص دوم )تفکر عینی(   ۀدور   .3  ؛ناقص اول

 (. 68دوم تفکر مذهبی شخصی )تفکر انتزاعی( )همان:   ۀدور .5 ؛عینی و انتزاعی( 
 ، برای کودکان  ییهاداستاندر بررسی سیر تدریجی رشد مذهبی تفکر کودک با نقل    های گلدمنپژوهش

و )ع(  موسی  داستان  سپس    ۀبوت   مانند  و  آن    ییهاپرسشسوزان  او    هاداستاناز   یهاپاسخصورت گرفت. 
و به این نتیجه رسید پاسخ کودکان در    کرد بندی  مختلف تحلیل و سپس تقسیم سنی    هایرده کودکان را در  

پاسخ   کهی  حال  در  ،سنی تفکر عینی، غالبا  با تجربیات محسوس و مادی کودکان ارتباط نزدیکی دارد   ۀباز
اما  است، سالی نزدیک به منطق بزرگ   یتا حد ،یعنی در دوران چهارم از تفکر دینی ،سنی بعدی ۀ در باز هانآ

در آخرین دوره،   هاپاسخ  ،او  هایپژوهشبر    . بناشودی مکودکان را شامل    یهایپردازال یخهنوز    حال  نیع  در
 . (78 -73: 1394پنجم، غالبا  انتزاعی است )باهنر،  ۀدر مرحل

  شود ی معمیقی وجود دارد و همین باعث    ۀرابط  اشسنی  ۀ میان معرفت دینی کودک و باز  ،گلدمن  به نظر
تفکر عینی( برداشت نادرستی از مفاهیم دینی داشته باشد. به همین    ۀسنی )در مرحل   ۀ سوم از باز  ۀاو در دور

  ، شودی مکارگرفتن استقرا و قیاس منطقی در فرد شروع  عقلی و به   یهات یفعالاگرچه    ،چهارم   ۀترتیب در دور 
. دارد ی م( و او را از فهم دقیق مفاهیم دینی باز  75د )همان:  ن ک می اختلال ایجاد    ش اما عناصر عینی در تفکر

  ۀ متناسب با فهم فراگیران استفاده کنند تا نتیج  ییهاروش از    هایشانرو لازم است مربیان دینی در آموزش این  از
 از آموزش بگیرند.  یمطلوب

 های تحقیق . یافته2
یند تکاملی را طی کرده،  آاثبات این ادعا که وحی، متناسب با رشد تدریجی ادراک بشر در طول تاریخ، فر

. البته این استآیات قرآن  های دعوت انبیا در  متفاوت وحی و نیز شیوه   یهاگونه نیازمند بررسی و تعمق در  
بلکه مراد این است که به    ،نیست  یادعا به مفهوم محدودکردن وحی و روش دعوت انبیا در صورت خاص

که در ادامه اشاره خواهد شد، در هر دوره از تاریخ، متناسب با سطح ادراکی بیشتر امت، یک   ،گواهی آیات
 غالب بوده است.  هاش روها و صورت از وحی یا یک روش دعوت بر دیگر صورت
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 وحی و تناسب آن با سیر تحول معرفت دینی بشر یهاگونه  .1. 2
توان به تفاوت سطوح  در ابلاغ را می   هاآن تفاوت وحی بر انبیا و گوناگونی روش    ،شدهانجام   هایپژوهشطبق  

 :آن )ابراهیم(. خداوند در قر42: 1373؛ جلیلی،  101:  1386ادراکی مردمان زمانشان نسبت داد )هاشمی،  
زبانی اشاره به زبان ملفوظ نیست و زبان معقول  . این همدهدیمزبانی انبیا با امتشان گواهی  به هم   ا  صراحت  (4
ند. (؛ زیرا مردم هر دوره از تاریخ، ظرفیت خاصی از ادراک داشت2/298:  1394)باقری،    شودی مشامل    هم را  

(. عبارت »إنا  17 :یت ادراک آن امت نازل کرده است )رعدحسب ظرف   خداوند وحی از عالم الوهی را بر لذا 
( از پیامبر اکرم )ص( نیز این 74/140:  1404معاشر الأنبیا أمرنا أن نکلّم الناس بقدر عقولهم« )مجلسی،  

در    وحی »( و  57:  1381)سروش،    «زبانی وحی با محیط بشرهم». تعابیری همچون  کندیمید  أیمطلب را ت
 متفکران متأخر به همین مطلب اشاره دارد. ۀ( در اندیش276: 1385)بابور،  «تعبیر انسانی

مختلف وحی بیانگر آن است که علاوه بر تناسب میان کیفیت وحی با سطح فکری مردم    ی ها صورت تأمل در  
ب   ی تر ده ی چ ی پ و    تر کامل هر دوره، وحی در گذر زمان صورت     محمدحسین ه بیان  به خود گرفته است. دلیل آن، 

بر عقول امتشان برتری    ها آن جز اینکه عقل    است،   خود بوده   ۀ طباطبایی، در تبعیت انبیا از مقتضیات ادراکی زمان 
گونه که استعداد امتی از امت دیگر در درک  از این جهت گفته شده همان   . ( 53/ 19:  1393داشته است )طباطبایی،  

؛ جعفری،  47:  1377)امینی،    ند دار استعداد متمایزی در دریافت وحی    م ه کدام از انبیا    حقیقت، متمایز است، هر 
بسا تا  عالی نبوت دست یابد و چه   ۀ بار به مرتب   بسا رسولی در طول نبوتش یک (. لذا برخی معتقدند چه 108:  1391

 (. 433- 432:  تا ی ، ب مون ی م سافل وحی باقی بماند )ابن   ۀ پایان نبوتش در مرتب 
صدرا و فارابی، از مراتب  ملاهمچون    ،گذشته  ۀمتأخر، بعضی از فلاسف  متفکرانعلاوه بر دیدگاه برخی  

. ملاصدرا وحی در عالم حس را  اندگفته به ظرفیت و مراتب نفوس انبیا در مراتب هستی سخن   توجهوحی با 
کید  ددانمی صورت وحی  نی ترنازل  د و  واز بدن، خلع ش  تواندیماندازه نفس پیامبر قوی باشد  هر کندیمو تأ

همچنین، وحی در خواب و رؤیا را    .هی را از معادن اصلی دریافت کندبا صعود به عالم ملکوت، پیام الا
بدین شیرازیداند )صدرالصورت وحی می   نی ترییابتدا برخی روایات  300-299:  تای،  تفاوت    هم(.  بر 

پیام اخذ  در  الاپیامبران  دارد،  های  تصریح  روایتی    مثلا  هی  در  )ع(  باقر  آن»:  د ینفرمایمامام  از  ها بعضی 
 ۀ... و دستشدی مدر خواب وحی    هاآن ... به برخی از  دندیشنیمصدای وحی را همچون زنجیر    [پیامبران]

یخته شده یا به  ر  شان؛ اما گروه چهارم کسانی بودند که معانی به قلبکردندیموحی را مشاهده    ۀدیگر، فرشت
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به    هم (. ملاصدرا  11/53:  1404)مجلسی،    «خوانده شده است  هاآنگوش   انبیا  تمایز درجات  بیان  برای 
اگر  »و ایشان فرمودند:    رفتیمکند که به پیامبر اکرم )ص( گفتند عیسی )ع( روی آب راه  روایتی استناد می

و بر این اساس، میان مقام عیسی )ع( در نهایت مراتب عقلی و مقام    «کرد ی میقینش بیشتر بود در هوا سیر  
 (. 349: 1387، دین شیرازی)صدرال شودی متمایز قائل پیامبر خاتم )ص( در مقام شهود، 
ناظر به آیات قرآن   ا  از آن ذکر شد، مسلم   ی ا نمونه که    ، در دریافت وحی )ع(  نظریات مبتنی بر تمایز انبیا  

بَشَرٍ أَنْ  کَ ا  : »وَ مَ دی فرما ی م و  د  ن ک می محصور    چیز است. خداوند تکلم خود با بشر را در سه   مَه  الل  کَ ی  انَ ل  لا  لِّ  إ 
  ه 

جَ ی وَحْ  نْ وَراء  ح  ولا  فَ ی  ابٍ أَوْ  ا  أَوْ م  لَ رَس  ه  مَ   ی وح  ی  رْس  ذْن  إ  « یَ ا  ب  »وحی«، »تکلم از پس حجاب« .  (51)شوری:    شاء 
 :ن موجود است آ ها شواهدی از آیات قر آن که برای هر کدام از    است و »ارسال رسول« سه صورت متمایز از وحی  

لا   • »وحی«  »إ  آیه  این  در  نبی  با  خدا  تکلم  از  اولین صورت   :» وَحْیا  است.  دانسته    در   «وحی»شده 
میان خداوند و طرف مقابلش    یاای که هیچ واسطه گونه  به   ،گفتن خفی استاصطلاح به معنای سخن

)طباطبایی،   نه 18/73:  1393نباشد  قرآن  در  وحی  معنا،  این  به  توجه  با  انبیا  فقط(.  به    بلکه  ،به 
( 121  :( و شیاطین )انعام7  :(، مادر موسی )ع( )قصص68  :موجوداتی از جمله زنبور عسل )نحل 

)استمنسوب   رازی  فخر  همچون  مفسران  از  بعضی  جهت،  این  از  آلوسی  27/611:  1422.  و   )
م انجا  یاهیچ واسطه که بی  اندقلبی دانسته  یگونه از وحی را نوعی الهام یا القا  ( این13/54:  1415)
و شواهدی از   شده،  . این گروه از مفسران برای این صورت از وحی، حالات متعددی متصورشودیم

برای  مانند وحی به ابراهیم )ع(  ،توان به وحی در خوابگونه وحی می اند. از احوال این هکرد آیات ذکر 
:  داود )ع( )انبیا ۀ (، القا به قلب نبی در بیداری همچون وحی زبور به سین102 :ذبح فرزندش )صافات

انبیا اشاره کرد )آلوسی،  ؤ( و ر105 رازی،   الدین؛ فخر9/57:  1372؛ طبرسی،  13/54:  1415یای 
صورت   پیشین به  ی(. میبدی مدعی است بیشتر وحی به انبیا9/43: 1371؛ میبدی، 27/611: 1422

)میبدی،   انددهیرا شن  ش را دیده یا آواز   یاها فرشتهای که آنگونه   به  ،خواب یا الهام و رؤیا بوده است
انبیا پیش از حضرت موسی )ع( امر معهودی در  تمثل فرشتگان در رؤیا بر انبیا و غیر (.9/43: 1371

(. در 18، باب  سفر پیدایش  :در)ع(  سرتاسر سفر پیدایش از عهد عتیق است )مانند رؤیاهای یعقوب  
( و حضرت 17  :صورت بشر در مقابل حضرت مریم )مریم  وحی به  ۀاز تمثل فرشت  جادر دو    فقطقرآن  

)هود لوط  و  ابن76-69  :ابراهیم  است.  شده  گفته  سخن  متفاوت    مونیم(  وحی  نوع  یازده  بیان  با 
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شده در عهد عتیق، در نهایت با استناد به نظر دیگر حکما تنها صورت موجّه وحی بر انبیای پیش  بیان 
خداوند   پیام  دریافت  را  )ع(  موسی  است    ۀواسط  بهاز  معتقد  و  دانسته  رؤیا  و  خواب  در  فرشتگان 

ابراهیم )ع( تحقق یافته است )ابن  خصوص صورت آن در    نی تریعال - 419:  تای ، بمونیمحضرت 
؛ زندی پیشین را کنار نم  یهااما صورت   ،دشویتر مهای بعد، صورت وحی کامل (. اگرچه در دوره 423

( و در قرآن از رسولان  3-2:  28ملائکه در طبیعت نورانی )متی،  رو در عهد جدید از ظهور  از این
 ( سخن به میان آمده است. 1 :صاحب بال )فاطر

جَ  • نْ وَراء  ح  »وحی« نسبت به دو    ۀبودن مرتببه نازل   یان اشاره ادر بیان مفسر  ا  ابٍ«: اگرچه صراحت»م 
لْکَ کند ی فضیلت محسوب م  اما به نظر، خداوند وحی باواسطه به نبی را   ،دیگر نشده است  ۀگون    : »ت 

لْنَ  ل  فَض  س  مْ عَلَ الرُّ در این آیه، تکلم نبی با خداوند علت فضیلت یک    (.253)بقره:     بَعْضٍ«ی  ا بَعْضَه 
)طباطبایی،    برنبی   است  شده  شمرده  دیگر  که  312-2/310:  1393نبی  پیامبری  تنها  قرآن  در   .)

(. این صورت از وحی  164 :آمده موسی )ع( است )نساء از تکلم خداوند با او سخن به میان ا  صراحت
 ردیگی اشاره به نوع دوم وحی دارد. در این وحی واسطه حجاب است و وحی از ماوراء آن صورت م

( و تفسیر کبیر 13/54:  1415(. در بسیاری از تفاسیر مانند روح المعانی )آلوسی،  18/73:  )همان
)ع( از میان    یگفتن خدا با موس گونه از وحی، سخن  ین( شاهد ا27/611:  1422رازی،    الدین)فخر

حال    به  : »هیچ نبی تاخوانیممیدر سفر تثنیه    (.23:  5؛ سفر تثنیه،  20-11  :آتش ذکر شده است )طه
،  عبارتبا استناد به این    مون یم(. ابن10:  34رو شناخته باشد« )سفر تثنیه،  ه برنخاسته که خدا او را روب

کید    شودمی میان انبیای پیشین و حضرت موسی )ع( تمایز قائل   و به برتری آن جناب بر انبیای پیشین تأ
الله (. نسبت کلیم398: تای، ب مونیم)ابن  داندی هی را مخصوص آن حضرت مو شنیدن کلام الا دارد 

گونه که  همان   ،ستعالی نفس او در عالم معقول دان  ۀتوان اشاره به مرتببه حضرت موسی )ع( را می
را در مرتبصدرا شنیدن کلام الاملا پیامبر )ص(  در معراج  م   ۀهی  ،  دین شیرازی)صدرال  داندیعقل 

صعود موسی )ع( به بالای کوه برای دریافت کلام خداوند را    توانیرو م(. از این7/33-34:  1380
انبیای گذشته   بر فضیلت او    نفسانی آن حضرت در مراتب عالی عقل و در نتیجه   ۀتمثیلی از صعود مرتب

بْنَ   ۀ تصور کرد؛ چنانچه دو واژ یّ اه  »قَر  نْ جَ نَ ادَیْ »وَ نَ   ۀ « در آیا  « و »نَج  یْ اه  م 
َ
ور  الْأ ب  الطُّ بْنَ ان  یّ مَن  وَ قَر  «  ا  اه  نَج 

بْنَ 52  :)مریم   « نزدیکی معنوی اه  ( گویای مقام آن جناب در مراتب عالی نفس است، چون منظور از »قَر 
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یّ   ۀ( و کلم14/63:  1417است نه مکانی )طباطبایی،   میان دو شخص،   ۀ« اشاره به آن دارد که رابطا  »نَج 
بْنَ   ۀرابط  « آمده است )ایزتسو،  اه  بسیار صمیمی و نزدیک است و برای اشاره به این نزدیکی قبل از آن »قَر 

1368 :207 .) 
«: نوع سوم وحی اشاره »ی   • ولا  لَ رَس  ، ارسال رسول از جانب خداست.  یشورسورۀ    51  ۀآیدر    شدهرْس 

فقط  حجاب است و   ۀنیست و نوع دوم وحی که واسط یابرخلاف نوع اول وحی که در آن هیچ واسطه 
این بارۀ  . در قرآن درردیپذی صورت م  هم، واسطه شخص است و تکلم  آخری، در  شودیکلام شنیده م

 
َ
وح  الْأ ه  الرُّ « )شعراوحی آمده است: »نَزَلَ ب  در این آیه حقیقتی از انسان   «قلب»(. مراد از  193  : مین 

ی آیه این است که رسول خدا )ص( در حینی او معن  دهندیاست که ادراک و شعور را به آن نسبت م
م وحی  او  به  م  ،شدی که  م  دی دیهم  افتد    دیشنیو هم  کار  به  شنوایی  و  بینایی  دو حس  اینکه  بدون 

( و ابوالفتوح 13/54:  1415(. اگرچه بعضی از مفسران همچون آلوسی )15/317:  1393)طباطبایی،  
ها از قرآن اما شاهد آیات آن  ،دانندی انبیا م  ۀگونه وحی را منسوب به هم ( این17/143:  1371رازی )

پیامبر )ص( است؛ شا به  قرآن جبرئیل )بقره آیات منسوب  که در  دلیل  این  به  الأمین (، روح97  :ید 
مذکور   ۀآی  سهدر    فقطوحی،    ۀعنوان رسول و واسط  ( به102  :القدس )نحل( و روح194-193  ء:)شعرا

پیشین   انبیای  بر  پیامبر خاتم )ص(  امتیاز  بیانگر  پیامبر )ص( ذکر شده است. همین  با  ارتباط  و در 
معدن وحی خطاب شده   ، از این آیات قلب پیامبر   آیهت قرآن است. در دو  حداقل بر اساس ظاهر آیا

است. نزول وحی در ظرف ادراک و شعور، نشان کمال عقل در عصر خاتمیت است و خداوند قلب  
نزول   معتقدند(. محققان  18/205:  1404ها یافت )مجلسی،  محمد )ص( را برترین و پذیراترین قلب

  توان ینم شاز وحی دارد که نظیری در گذشته برای یابر نشان از مرتبهوحی در ظرف ادراک عقلی پیام
(. به جهت همین صورت خاص از وحی، اعراب چهارده قرن پیش، عقول 38:  1373یافت )جلیلی،  

 و قلوبشان به هستی باز شد و جویای علم به حقیقت شدند. 
 دی گویمپیامبر خاتم )ص( سخن    واسطه بهنجم از نوعی وحی بی   ۀسور  ۀهمچنین، قرآن در آیات اولی

: 1417)طباطبایی،  را مشاهده کرد  حقیقت    ،که آن جناب با سلوک نفسانی عالم عقل را در نوردید و با دل
و برای سه   گیرد می پیش  در مفسران دیگر با طریقی متفاوت   یشورسورۀ  51 ۀعربی در تفسیر آیابن(. 19/28

قائل   را وحی بی شودیمگونه وحی سیر معکوس  اول وحی  نوع  او  به مقام  .  نبی  نتیجه وصول  واسطه و در 
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:  1422عربی،  )ابن  کندیمنجم در عروج پیامبر )ص( ذکر    ۀسور  ۀو شاهد آن را آیات اولی  داندیموحدت  
ترین : عروج به عالیکند یم  مطرح(  در تفسیر خود دو عروج نفسانی برای پیامبر )ص  هم  صدراملا(.  2/233

دین )صدرالتعالی  حق   ۀواسطیبشهود    ،، با درنوردیدن عوالم عقلتریعال   ۀو در مرتب  علاادر افق    مراتب عقول
 (. 301: تای، بشیرازی

 و تناسب آن با سیر تحول معرفت دینی بشر )ع(  های دعوت انبیا . شیوه 2. 2
و ذکر شواهدی از آیات    اندذکر کرده  هاآنهای متمایزی که مفسران برای  پس از بررسی انواع وحی با ویژگی

ا یکدیگر متفاوت  بلحاظ سطح تفکر و ادراک منطقی    ازآیا امت انبیا    :کهاست  باقی    پرسشهنوز جای این  
افراد   ۀهم  ا  د. البته مسلمشوبررسی  باید روش غالب بر دعوت هر پیامبری    پرسش؟ برای پاسخ به این  اندبوده 

اما فرض بر آن است که اگر سطح ادراک غالب بر امت یک پیامبر   اند،یک امت در سطح فکری یکسانی نبوده
 .ابدییمهای دیگر در دعوت آن نبی غلبه خاص باشد، یک روش بر روش  یامرتبهدر 

سیر تاریخ خداباوری و نزول وحی به انبیا    ۀکه مطالع باید بگوییم  دعوت انبیا    یهاروش پیش از ورود به  
)لامعی  های مختلف تاریخ حیات بشری است  در قرآن و عهدین بیانگر سطوح مختلف ادراک بشر در دوره 

بلکه    ،باره اتفاق نیفتادهیک تعقلی به   ۀانتقال از دوران حسی بشر به دور  ا  مسلّ م  (.55:  1391و کلباسی اشتری،  
خرد و   یهانه یگنجبرانگیختن  برای  پنجه نرم کرده و انبیای متعددی    و  ین ادراک دستبشر با سطوح پای  هاقرن

  متحمل رنج و سختی بسیار شدند تا نهال عقلانیت در دوران پیامبر خاتم )ص( به بار نشست هاآنتعقل در 
و سیر تکاملی تفکر    بنگریم. برای اثبات سطوح مختلف ادراکی بشر کافی است به عهدین  (36  :البلاغهنهج)

شده  انجام    هاقرنویسندگان مختلف در طول  به قلم نکه به گواهی محققان، نگارش آن  ببینیم  را در این کتاب  
 . ( 33: 1385)آرمسترانگ،  است

انبیا در    ۀ کار گیرد و دعوت هم   د سه روش را به که در دعوت خو   د ی فرمای به پیامبرش امر م   قرآن خداوند در  
این سه شیوه گنجانده شده است  آیات وحی در  لَ »ا    : تمامی  إ   

سَب  ی  دْع  کَ   رَبِّ کْ   یل   الْح  وَ  ب  الْحَسَنَة   ظَة   وَالْمَوْع  مَة  
ت  جَ 

ال  مْ ب 
لْه  یَ   ی اد  «   ه  وش تعلیمی نبوی حسنه« و »جدال احسن« سه ر   ۀ . »حکمت«، »موعظ (125)نحل:    أَحْسَن 
آنچه به این بحث ارتباط دارد چگونگی    اند ها گفته مفهوم و کیفیت روش   بارۀمحققان در آنچه  . گذشته از  است

افراد امت به کار برده شود یا هر   ۀ در دعوت هم   تواند ی این سه روش است. در اینکه این سه روش م   کاربست 
روش متناسب با فهم هر فرد کارآیی دارد، نظر مفسران متفاوت است. از کلام برخی مفسران مانند طباطبایی 
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افراد مفید فایده باشد؛ اما   ۀ هم   بارۀ در   تواند ی کارگیری هر سه روش م به که    د یآ ی ( چنین برم373/ 12:  1393) 
؛ 233/ 5:  1336؛ کاشانی،  522/ 5:  1377؛ قرشی،  288- 286/ 20:  1422  رازی،   الدین دیگر )فخر   ی ا عده 

( میان استعداد فرد و روش دعوت ارتباط و تناسب ایجاد 371/ 1:  1422عربی،  ؛ ابن 487/ 7:  1405آلوسی،  
به   اند کرده  نم و  مناسب  فردی  هر  برای  را  روشی  هر  گروه  دانندی کاربردن  این  پایین   « مجادله » .  سطح را  ترین 

م گ و گفت  کسانی  مخصوص  و  طبع   دانندی و  بر  شرارت  عال   شان که  و  شده  را    ن یتر ی غالب   «حکمت » روش 
 ۀمخصوص عام را    « موعظه یعنی »  ، و روش واسط است  مخصوص حکمای محقق و اهل استدلال  نامند که  می 

 الدین )فخر   ند ار د   ی اما فطرت سالم   ، ها استعداد فهم دلایل عقلی را ندارند؛ یا از این جهت که آن دانندمی خلق 
 (. بعضی522/ 5  : 1377،  اند و به تحریک و تذکر نیاز دارند )قرشی( یا اینکه اهل غفلت 287/ 20:  1422رازی،  

ت با اشاره به حدیث »امرنا معاشر الأنبیاء أن نتکلم الناس بقدر عقولهم« منظور از »جَ  ال  مْ ب 
لْه  یَ   ی اد  « را    ه  أَحْسَن 

آیا آیات که:  (. حال باید بررسی کرد  457/ 3:  1407)شبر،    دانند ی ظرفیت فرد م   ۀ ر مجادله به انداز مذکو   ۀ در آی 
باشد روش غالب بر   چنین گواه روند تکاملی در تفکر بشر در ادوار مختلف تاریخ است؟ اگر    هم کتاب مقدس  

د و در  وش می شروع    ، ل أحسن یعنی جدا   ، سطح روش   ن یتر ن یی دعوت انبیا در هر دوره متناسب با تفکر امت از پا 
 .ابد ی ی ها خاتمه م روش برهان و حکمت بر دیگر روش   ۀ گذر زمان با غلب 

با امتشان مربوط به  )ع(  بیشترین مجادلات انبیا دهد قرآن نشان می آیات بررسی   ؛جدال احسنالف. 
مجادلات نوح )ع(    کثرتبه  (  32  :هود)قرآن  مجادلات حضرت ابراهیم )ع( و پیامبر )ص( است. البته در  

صالح    ۀ به مجادل است. همچنین،  ، اگرچه از کیفیت مجادلات او سخنی به میان نیامده  اشاره شده  با قومش
با فرعون    ۀیا به مجادل   (61هود:  )  با قومش  اما در میان    ،اشاراتی شده است(  37-18:  ءاشعر)موسی )ع( 

قومش    یانبیا با  )ع(  ابراهیم  حضرت  مجادلات  کیفیت    ازگذشته  بهاست    ترشاخصلحاظ  با  نوعی    و 
  ۀ که در دو دور  ،توجه در مجادلات این دو پیامبر اولوالعزم   درخور  ۀ. نکتتفاوت دارد مجادلات پیامبر )ص(  
با عمویش    جمله مجادله  از  ،مجادلات حضرت ابراهیم )ع(  دهدیم  نشان  ،اندکردهمتفاوت تاریخی نبوت  

و (  268  :)بقره نمرود  (،  82-76  :)انعام  پرستانستاره  (،54-52  :)انبیاء  پرستانبت(،  48-42  :)مریمآزر  
متفاوت با مجادلات پیامبر )ص( در جدال   یاز نوع(  67-58  :)انبیاءها  نیز جدالش در بتکده و شکستن بت 

 : عمران؛ آل139  «)بقره و اهل کتاب  (  78  :؛ یس91-81  :؛ مؤمنون40  :؛ فاطر16  :؛ رعد24  :)سبأبا مشرکان  
ای متوجه تجربیات گونه   مذکور در آیات مربوط به ابراهیم )ع( به  . مجادلات است(  18  : ؛ مائده61و    65-66
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آن تجربیات و یادآوری فطریات   ۀواسط  به کوشدمیآن حضرت  کهی طور  به  ،حسی زیسته و عینی قوم است
ند. به بیانی  کجلب    ،تسلیم در برابر خداوند نادیدنی و یکتا  یعنی  ،را به سمت هدف خود  هاآنبشر، تفکر  

توحید در خالقیت اساس تعالیم آن حضرت بود. به همین دلیل آن حضرت با قومش در پرستش اجرام سماوی 
میهم  (83-74  :نعام)ا همداستان  با  داستانشود.  پیامبر  بیان    ، پرستانبت شدن  مفسران  که  دلیلی  هر  به 
قابلیت پذیرش خدای انتزاعی ابراهیم )ع( در آن دوره دارد.  نبود  ، حکایت از ادراک حسی ذهن بشر و  کنندیم

)طباطبایی،   دلیل بعد از قریب به هزار سال نبوت نوح )ع( جز تعداد اندکی به او ایمان نیاوردند  نیهم  بهدقیقا   
زیرا کسی به او ایمان نخواهد   نکوشد،بیش از این    کندی متا آنجا که خداوند به او وحی    (10/223:  1417

 (. 36 :)هود ورد آ
متوجه تفکر و تعقل امت است.    واسطه یب)ص(  در مقایسه با مجادلات ابراهیم )ع( مجادلات پیامبر  

که روشی است در   کمی دارد گفت مجادلات پیامبر خاتم )ص( صورت برهانی و ح    توانیم  ،در حقیقت
( در موضوع توحید در خالقیت  مشرکان با پیامبر )ص(  61  :)عنکبوت  لاوه به گواهی قرآنع. به ترلاواسطح  

 توحید در ربوبیت بود. جهت  به اختلاف نداشتند و در سطحی بالاتر اختلافشان  
موعظه طریق دوم دعوت است که به بیان گروهی از مفسران منسوب به عوام مردم، افراد   ؛موعظهب.  

عد عاطفی انسان  تحریک و تذکر است؛ زیرا موعظه یادآوری قلب است    برای ، و متوسط یا غافل امت که با ب 
 ی ترنازل   ۀدرج   ،دهدیمکه عقل را مخاطب قرار    ،و در مقایسه با حکمت  (35:  1381)صفری،  کار دارد    و  سر
از    هاآنکه در غالب  است  . این واژه در بسیاری از آیات آمده  د دار هی برای همان کلام الا  «موعظه»مراد 

  ا  ؛ اما موعظه به عنوان روش دعوت صراحت(66  :؛ بقره 57  :؛ یونس138  :عمران؛ آل34  :)نوراست    پرهیزکاران
لْوَ   یا لَه  ف  تَبْنَ کَ موسی )ع( آمده است: »وَ  راجع به  

َ
نْ  الْأ «  ءٍ یْ شَ لِّ  ک  اح  م  ظَة  این آیه نشان    .(145)اعراف:    مَوْع 

و    دهدیم بوده  معترف است امر و نهی، ویژگی   مونیمابن که    گونه  آن اساس دعوت موسی )ع( بر موعظه 
روایات مربوط به   (.412:  تای، بمونیم)ابن  استخاص تعالیم حضرت موسی )ع( نسبت به انبیای گذشته  

فر خروج و آیات قرآن حکایت از آن دارد که تمام تلاش آن حضرت در یادآوری عهدی بوده که نبوت او در س  
از رشد تفکر امت موسی )ع( نسبت   ،پرستش خدای متعال بستند. تذکر مستمر آن حضرت  برایقوم او با خدا  

ذیرش خدای نادیدنی  پبرای  به سطحی از ادراک    هاآن  دهدی مبه اقوام گذشته حکایت دارد؛ زیرا یادآوری نشان  
و گهگاه به  بود  ی شناخت انتزاعی نرسیده  والا رسیده بودند؛ اگرچه هنوز به معنای دقیق، تفکرشان به سطح  
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طلب (،  138  :)اعراف  پرستانبته  پرستش خدای محسوس میل داشتند. اصرار در داشتن خدایی همچون الا
دلیل این سخن است؛ چنانچه (  88 :)طهری  سام ۀو پرستش گوسال( 55 :)بقره رؤیت خداوند از جانب قوم 

قدری در دیدن   که قوم موسی )ع( به   دکنیماذعان    ،اعراف  ۀسور  143  ۀ ذیل آی  ،از قول جمهور علما  طبرسی
که آن حضرت   دانستندیمآوردن خود را مشروط به رؤیت آشکار او  و ایمان  ندآشکارای خداوند اصرار داشت

 (. 4/730:  1372)طبرسی،    کندی مدرخواست رؤیت    شانو برای  ،را بازگو  هاآن در پیشگاه خداوند درخواست  
در زمان موسی  لیاسرائیبنقوم  ییگراحس اگرچه تمام شواهد از آیات قرآن و کتاب مقدس بر تمایل به 

رو مواعظ آن برداشتن بشر به سمت تفکر انتزاعی است. از ایناما همان شواهد، گویای گام رد،)ع( دلالت دا
و   رد یگی مارشادی نداشته و صورت عتاب به خود    ۀحضرت در دعوت قوم به یکتاپرستی مانند گذشته جنب

و به همین دلیل قوم موسی  (  80  :؛ مائده86-80  :؛ طه112  :عمران؛ آل 62  :)بقره غضب خدا را به همراه دارد  
 (.25-16: 19)خروج،  شوندیمتقاضای رؤیت نامعقول خداوند به هلاکت تهدید  دلیل)ع( به 

رتبط با انبیا و غیر انبیا آمده و خداوند  مسومین روش در دعوت انبیاست. این واژه در قرآن    ؛حکمت  ج.
اما در قرآن به این اصطلاح به  (؛  269  :)بقره   دیفرمای مکه به هر کس بخواهد عطا  است  آن را گوهری شمرده  

و   ،نحل  ۀر سورنشده است مگر دمستقیمی    ۀارکه متوجه تعقل و تفکر استدلالی باشد اش   یعنوان روش دعوت
بسیار به کار رفته است. تحقیق در آیات مربوط به مجادلات    «تفکر»و    «عقل»در عوض مشتقات واژهای  

ن و اهل کتاب بیانگر صورتی عالی از تفکر استدلالی است. در هیچ کتاب مقدسی به  اپیامبر )ص( با مشرک 
؛ 165  :عمران)آل است. عباراتی همچون »افلا تعقلون«  مد نظر قرار نگرفته  قرآن، قوای عقل انسان    ۀانداز

  هاروش روش حکمت بر دیگر    ۀدر آیات حاکی از غلب(  50  :)انعام  «افلا تتفکرون»و  (  51  :؛ هود159  :اعراف
رک کامل مفاهیم انتزاعی بشر در آن دوره، قادر به د  دهدنشان می در دعوت پیامبر )ص( است. این موضوع  

مجادل  نه  بشر،  هدایت  در  قرآن  منطق  دلیل،  همین  به  دقیقا   و  موعظه  ۀ بوده  و  محسوسات  بر  بلکه    ،مبتنی 
گو و مباحثه است و این منطق، به تعبیر اقبال لاهوری، حکایت از آن دارد که ظهور اسلام همگام با  وگفت

 (. 146: تایل لاهوری، ب)اقبا ولادت عقل برهانی و استدلالی در بشر است

 ادراک انتزاعی راهنمامحور ی ر یگاوج  ۀ. ختم وحی و دور 3. 2
امر   شانو التفات به آیاتی که مضمون   (40  :)احزابقرآن    ۀدر بحث از خاتمیت عموم مسلمانان با استناد به آی

او از وحی جدید    یازینی بپیامبر خاتم و در نتیجه    ۀ به تعقل و تفکر است، معترف به بلوغ عقلی بشر در دور
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مختلف مسلمان، کفایت عقل بشر در فهم و   یهافرقه اختلاف در این باره در میان    حلهستند. موضوع م
ه تا قیامت محور دریافت  شدانی نازل تبیین کلام وحی است. به اعتقاد امامیه، بعد از ختم رسالت، متن وحی 

تواند در بستر زمان و مکان از رهاوردهای و انسان با هدایت اوصیای نبی همچنان میاست  هی  معارف الا
قو  .مند شودوحیانی بهره  بیانگر رشد عقل جمعی و تکامل  ادراک    ۀ طبیعی است چنین افتخاری برای بشر 

 خاتمیت است.  ۀعقلی و انتزاعی بشر در دور
محدود  همچون  مختلفی  عقلانی  دلایل  از  از    ی ها ت ی گذشته  وحی  حفظ  در  بشر  ضعف  انسان،  عقل 

نیز کل و  که برخی از    یی گو ی تحریف  از تعالیم قرآنی  به چرایی استمرار   ۀ فرق   متفکرانبرخی  امامیه در پاسخ 
لوغ عقلی و علمی انسان،  که اگرچه ب   ورزند ی اتفاق تأکید م ، به کنند ی خاتمیت ذکر م   ۀ مرجعیت دینی پس از دور 

 ؛کاملی است که حافظ تعالیم وحیانی باشند   یها اما بشر همواره نیازمند انسان   ، کرده  از ی ن ی وی را از وحی مجدد ب 
ب   مثلا   نبوت،  از اثبات ضرورت   ۀنخورد دست   ۀ که پیکر   کند ی ضرورت وجود افرادی تأکید م   ر طباطبایی پس 

(. با حضور مستمر چنین  89: تا ی و در صورت لزوم به مردم برسانند )طباطبایی، ب  نند تعالیم وحیانی را حفظ ک 
. این ابد ی ی د و انقطاع وحی معنا م و ش می کاملی در جامعه است که صیانت از تعالیم وحیانی تضمین    ی ها انسان 

و به  ند  دان می هم و تحلیل متون وحیانی کافی  باور، در حقیقت، نفی کلام کسانی است که بلوغ عقلانی را در ف
معرفتی،   ۀ مسلم است فهم هر حوز   ی اخته ی بر هر انسان فره   که ی  حال   . در نندک ی اجتهاد پس از خاتمیت بسنده م 
. است تر  طور خاص مهم   به   ی شناس ن ی د  ۀ و البته راهنمامحوری در حوز   طلبد ی متخصص و راهنمای خود را م 

خاتمیت از منظر برخی علما تا حدی است که در   ۀ هی در دور تبیین معارف الارای  ب لزوم وجود امام معصوم  
خاتمیت را استعداد انسان در حفظ  ۀ نسبت میان خاتمیت و رشد عقلی بشر اولا  مراد از بلوغ عقلی بشر در دور 

ض امامت، ( و ثانیا  رشد عقلی را در عر 109:  1385کتاب آسمانی و سپردن آن به نسل بعد دانسته )محقق،  
از جمله مطهری بر    متفکران، علت تأکید برخی  رسد  می (. به نظر  111اند )همان:  خاتمیت برشمرده   ۀ کنند توجیه 

( عواقب نامطلوبی است که خطاپذیری عقل در 67:  1390حضور پیشوایان معصوم در تبیین دین )مطهری،  
 اشاره کرد.)ع( ن رسالت انبیا د مان نافرجام به    توان ی در رأس آن م   و به دنبال دارد  را  امر دین  

عقل به   چوناما  ،هی استرشد عقلی بشر در فهم و صیانت از تعالیم الا ۀدوران خاتمیت دور بنابراین،
ایمن    هاتی محدوددلیل   خطا  نیازمند  به   یستناز  همواره  و  نیست  سعادت  طریق  سلوک  به  قادر  تنهایی 

تردید فهم و یب  طلبدیم  یا ژه یوراهنمایان مبیّن و مرشد است. اگر بپذیریم دریافت وحی قابلیت وجودی  
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هی هستند تا در هر  مکتب الا  ۀ شدکاملی که تربیت  یهاانسان  ؛ابلاغ به بشر نیز چنین است  برایتبیین آن  
 (.52: 1394)جوارشکیان،  ندکنز بشر را برآورده زمان نیا

 )ع( وجودی انبیا ۀ. توضیحی در تفاوت مرتب4. 2

یک دسته آیاتی که تفاوتی میان    شود؛ی م  دیده، دو دسته از آیات در قرآن  شاندر موضوع جایگاه انبیا و مراتب
ن امؤمن  یهایژگ ی ورا از    هاآن   ۀم و ایمان به رسالت ه(  184  :عمران؛ آل 285و    136  :)بقره انبیا قائل نشده  

 :؛ أسراء 253  :)بقره   دی گویمدیگر آیاتی که از فضیلت برخی از انبیا بر برخی دیگر سخن    ۀو دست  داند؛می
ن میان دو شخصیت  ااز محقق   یا عدهاست  به جایگاه انبیا موجب شده    یادوگانه ظاهر  چنین رویکرد به (.  55

شوند   قائل  تفاوت  پیامبران  حقیقی  و  مرتضوی  طباطبایی  ۀزاد)صادقحقوقی  و  (  123-122:  1390،  و 
ها را ناشی از شخصیت حقیقی بدانند.  و فضیلت آن  ،یکدیگر را متوجه شخصیت حقوقی  رانبیا ب  نداشتنبرتری

د و خلق است که از این لحاظ تفاوتی  میان خداون  هاآن رسالت و وساطت    ،مراد از شخصیت حقوقی پیامبر
و منظور از جایگاه حقیقی کمالات و امتیازاتی   ؛بر همه واجب است  شاننیست و ایمان به رسالت  هاآنمیان  

  ، است. از این جهت طبرسی  شده  مندبهره خود در راه به کمال رساندن رسالتش   ۀاست که هر نبی با مجاهد
خداوند تفاوت بعضی انبیا را بر بعضی دیگر به جهت اموری ذکر کرده : »دگوی یم  ،بقره   ۀسور  285  ۀذیل آی

« )طبرسی، غلط تصور نکند که اگر پیامبران در پیامبری مساوی هستند در امتیازات هم برابرنداست تا کسی به 
تأیید به  »و    «اعطای بینات»،  «تکلم با خداوند »برخی از امتیازات پیامبران همچون    (. البته2/623:  1372
برخی دیگر همچون(  253  :)بقره   «القدسروح وسیلۀ   و  و  (  49-48  :)قلم  «صبر»  اعطای خداوند است 

  مثلا    ؛شودی منبی حاصل    ۀتلاش و مجاهد  ۀاز فضایلی است که در سای(  115  :)طه  «داشتن عزم استوار»
پیامبر خاتم   قلم: )م شکیبایی ورزد  و بر هدایت مرد   اشدمانند حضرت یونس )ع( نب  خواهد یمخداوند از 

این دو نمونه خود شاهدی  .  (115)طه:  گوید  مییا از فراموشی عهد و نااستواری عزم آدم )ع( سخن    (48-49
 بر فضیلت انبیا نسبت به یکدیگر است.

دادن تکلم به  وجودی و مراتب معرفتی انبیاست. اختصاص  ۀظواهر آیات قرآن حاکی از تفاوت در درج 
  ۀ سور   ۀدر آیات اولی   شدهالقدس به عیسی )ع( و شهود قلبی اشارهروح وسیلۀ  ید به  یأحضرت موسی )ع(، ت

به نحوی متوجه سیر تکامل معرفتی و وجودی پیامبران است. اگرچه این سیر )ص(  پیامبر خاتم    ه ب راجع  نجم  
تکاملی را طی کرده اجمال سیر  وحی به ا  اما مسلم  ،نیست  پذیرانبیا اثبات  ۀهمراجع به  تکامل در بستر زمان  
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کتب آسمانی   ۀو متناسب با سطح درک مخاطب از سطحی نازل به سطحی عالی در جریان بوده است. مطالع 
 زیرا:  ،انبیا گواه بر چنین سیر تکاملی است

. مقام موسای کلیم در حد تورات و مقام  کندیمقام و شخصیت معنوی هر پیغمبر در کتاب او تجلی م
 یها کتاب  ۀگر شده است... وقتی سیطره و فضیلت قرآن بر همجیل جلوهعیسای مسیح در حد ان

یرا پیغمبر در حد  شودیانبیای سلف ثابت شود سیطره و فضیلت رسول خاتم بر دیگر انبیا ثابت م ؛ ز
 (. 63: 1388)جوادی آملی،   قرآن است و قرآن مهیمن است

 نتیجه
  ۀ به نظری   توجه آیات قرآن و تحقیق در تفاسیر در نسبت میان مراتب وحی و رشد تدریجی تفکر بشر، با    بررسی

ادوار رشد تفکر  دهدنشان می ویژه سیر تدریجی معرفت مذهبی کودک در نظریات گلدمن، رشد شناختی به 
با سه مرحل   که   گونههمان .  هایی دارد گلدمن قرابت  ۀشده در نظری آخر از ادوار مطرح   ۀدینی بشر در تاریخ 

مرحل را  ۀگلدمن  کودک  دینی  تفکر  از  بر   ،سوم  مبتنی  عینی  فهم  است،  مذهبی  تفکر  آغاز  حقیقت  در  که 
، سطح تفکر بشر در دوران انبیای پیش از موسی )ع( در حد  ددانمیتجربیات حسی کودک از مفاهیم دینی  

ه  شدصورت، در خواب و رؤیا انجام  نی ترنازل ر و از این جهت، وحی به انبیا غالبا  د استدرک محسوسات 
ب  هاآن و روش دعوت   و مادی  به پرستش خدای    ابیشتر مجادلاتی در سطح تجربیات عینی  هدف دعوت 

 نادیدنی بوده است. 
واسط تفکر عینی و انتزاعی، با شروع نبوت    ۀگلدمن، یعنی دور  ۀدوم مذکور در نظری   ۀدر مقایسه با مرحل

وحی و انتخاب    ۀشدن مرتبترکامل. در این دوره در عین  دشویمموسی )ع( تفکر دینی بشر وارد دوران جدیدی  
تذکر قوم در یادآوری عهدشان برای به منظور  آن حضرت برای تکلم با خدا، موعظه بر روش آن حضرت،  

. امر و نهی بسیار این پیامبر به قومش، در مقایسه  ابدییمن محسوس غلبه  پرستش خدای نادیدنی و ترک خدایا
گلدمن، بلوغ    ۀ. دوران سوم از تفکر دینی، مطابق با نظری ستبا انبیای گذشته، حاکی از رشد تفکر دینی قوم او

ین جهت تفکر انتزاعی بشر در دوران خاتمیت و یافتن قابلیت فهم منطقی مفاهیم و تعالیم دینی است. از ا
غالب در دعوت آن حضرت    ۀپیامبر نازل کرده و شیو  (قلب)  ادراکی  ۀخداوند با ارسال رسول، وحی را به قو 

حکمت و برهان است. تعالیم متعالی در قرآن، در مقایسه با دیگر کتب آسمانی، از یک طرف متوجه تعالی 
دریافت  وجودی  پیامبران    ۀکنندظرفیت  دیگر  به  نسبت  سواست  وحی  از  و علم  و  قابلیت درک  به  دیگر  ی 
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هی شدند و توانستند سیر تکامل رسالت  کاملی اشاره دارد که پس از پیامبر )ص( حاملان بار الا  یهاانسان
 پیامبر خاتم را بر عهده بگیرند.   

 منابع
 . قرآن کریم −

 ترجمه: علی شیروانی، قم: معارف.  سید رضی، محمد بن حسین ،(. 1390) البلاغهنهج  −
 (. ترجمه: فاضل خان همدانی، ویلیام گلن و هنری مرتن، تهران: اساطیر. 1383) کتاب مقدس −
مفهوم خدا(.  1385آرمسترانگ، کارن ) − و تاریخ خداباوری: سیر تحول  بهاءالدین خرمشاهی  ، ترجمه: 

 ی. بهزاد سالکی، تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگ

 .ةالکتب العلمی ، بیروت: دارروح المعانی فی تفسیر القرآن الکریم(. 1415الدین )آلوسی، شهاب  −
 . ةالتراث العربی ، بیروت: داریعرب  تفسیر ابن (. 1422) نی الدیی ، محیعرب  ابن −
 الفکر. ، مصر: دارةالفتوحات المکی(. تای )ب  ـــــــــــــــــــ −

 .ةالدینی ةالثقاف ة، ترجمه به عربی: حسین آتای، قاهره: مکتبن ی الحائر ةدلال .(تای، موسی )بمونی م  ابن  −
)نایسابن  − بن عبدالله  والا (.  1375، حسین  و شرح: حسن ملکتنبیهاتالشارات  ترجمه  تهران:  ،  شاهی، 

 سروش. 
یاحقی و  ، به کوشش: محمدجعفر  روض الجنان و روح الجنان(. 1371)حسین بن علی  ابوالفتوح رازی،   −

 های اسلامی آستان قدس رضوی. محمدمهدی ناصح، مشهد: بنیاد پژوهش 
فرهنگی   ۀمؤسستهران:  ، ترجمه: احمد آرام،  تفکر دینی در اسلام  یحیاا(.  تایاقبال لاهوری، محمد )ب −

 . ایمنطقه
 . بوستان کتاب ، قم: وحی در ادیان آسمانی(. 1377امینی، ابراهیم ) −
 نشر فرهنگ اسلامی. دفتر ، ترجمه: احمد آرام، تهران: خدا و انسان در قرآن(. 1368ایزتسو، توشیهیکو ) −
 . دانشگاهی ، تهران: مرکز نشرعلم و دین(. 1385بور، ایان )ربا −

 ، تهران: مدرسه. نگاهی دوباره به تربیت اسلامی(. 1394باقری، خسرو ) −

 تهران: سازمان تبلیغات اسلامی. ،  شناسی رشدآموزش مفاهیم دینی همگام با روان(.  1394باهنر، ناصر ) −
آموزشی و پژوهشی   ۀ، قم: مؤسس فلسفی وحی از منظر فارابی و ملاصدرا ۀنظری (. 1391جعفری، محمد ) −

 چاپ اول. ،امام خمینی
 . 43- 37ص ،  23ش کیان،    ، در: « لسانی با قوم زبانی با بشر و هم وحی در هم » (.  1373هدایت )   جلیلی، سید  −

− ( عبدالله  آملی،  پیامبران«  یها»شاخصه(.  1388جوادی  بر  اکرم  رسول  در: 8شاسراء،  در:  ،  برتری   ،
https://darsi.areeo.ac.ir/ 

مطالعات در:  ،  «خاتمیت و امامت  ۀ بلوغ عقلی بشریت در فلسف  ۀنقد نظری »(.  1394جوارشکیان، عباس ) −
 .57-35، ص(95) 2ش، 47ساسلامی، 

https://darsi.areeo.ac.ir/
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حسام  − شهرکی،  مؤمنی  عسکر؛  )دیرباز،  نگاه  »(.  1399الدین  در  حسی  ادراک  ماهیت  تحلیل  و  تبیین 
 . 109 -85ص، 83ذهن، شدر: ، «صدرالمتألهین

 .67-56، ص28بازتاب اندیشه، شدر: ، »اسلام، وحی و نبوت«(. 1381سروش، عبدالکریم ) −

 الألفین. ة، کویت: مکتبالجوهر الثمین(. 1407شبر، عبدالله ) −

، »معیار برتری پیامبران از منظر قرآن و حدیث«(.  1390زاده طباطبایی، محمود؛ مرتضوی، محمد )صادق  −
 .146-119(، ص86) 2مطالعات اسلامی، شدر: 

، تصحیح:  ةربعالعقلیة الأسفار  الأفی    ةالمتعالی  ة الحکم(.  1380ابراهیم )بن    ، محمددین شیرازیصدرال −
 مقصود محمدی، تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا. 

 .: علی بابایی، تهران: مولا ۀ، ترجمةالربوبی شواهد(.  1387) ـــــــــــــــــــ −
 ، قم: بیدار.تفسیر القرآن الکریم(. تای )ب  ـــــــــــــــــــ −
 مدان: نور علم.، ههاگوی پیامبران با ملتوبر گفت یامقدمه(. 1381صفری، حمزه ) −
 . ةالکتب الإسلامی ، تهران: دارقرآن در اسلام(. 1350طباطبایی، محمدحسین ) −
 ـ −  : محمدباقر موسوی همدانی، قم: دفتر انتشارات اسلامی.ۀ، ترجم تفسیر المیزان (.  1393)   ــــــــــــــــــ
 قم: دفتر انتشارات اسلامی.  ،المیزان فی تفسیر القرآن(. 1417) ـــــــــــــــــــ −

 .نا: بیجای حسین نصر، بسید ، مقدمه: شیعه در اسلام (. تای )ب  ـــــــــــــــــــ −
 تهران: ناصرخسرو.  ،مجمع البیان فی تفسیر القرآن(. 1372طبرسی، فضل بن حسن ) −
 ایران.  ۀفلسف: جعفر سبحانی، تهران: انجمن ۀ، ترجمسیاست مدنیه(. 1358محمد ) فارابی، ابونصر −
 ، بیروت: دار احیاء التراث العربی. مفاتیح الغیب(. 1422فخرالدین رازی، محمد بن عمر ) −
 .ةبیروت: دار الملاک للطباع ،تفسیر من وحی القرآن(. 1419الله، سید محمدحسین )فضل  −
 ، تهران: بنیاد بعثت. أحسن الحدیث(. 1377اکبر )قرشی، علی −

 محمدحسن علمی. ۀخان، چاپ منهج الصادقین (.1336الله )فتح  کاشانی، ملا −
 . چاپ دوازدهم ،، تهران: سمتشناسی تربیتیروان (. 1387کدیور، پروین ) −
علی − )لامعی،  حسین  اشتری،  کلباسی  فلسف »(.  1391اصغر؛  باب  در  هردر  ۀجستارهایی  در:  «تاریخ   ،

 .76-55ص ،1، ش3سشناسی بنیادی، غرب 
 التراث العربی.  ءحیاا ، بیروت: دار الانوار بحار(. 1404باقر ) مجلسی، محمد −

 .132-105، ص38نقد کتاب، شدر: ، «تعارض امامت و خاتمیت»(. 1385محقق، جعفر ) −

 . وششمچاپ چهل  ،، تهران: صدراامامت و رهبری(. 1390مطهری، مرتضی ) −
ی: از کلام نفسی تا تبیین فلسفی  حقیقت وحی و کلام الاه »(.  1396نیا، سلمان )مکان، حمید؛ قاسمملک −

 . 97-79ص، 6، ش3سامامیه،  ۀنام پژوهش  ، در:«طباطبایی و جوادی آملی از آن 
شناسی دینی از منظر قرآن  بازشناسی مفهوم »خیال« و جایگاه آن در معرفت »(.  1398نیا، علی )ملکوتی −

 .72- 63ص، 12معرفت، شدر: ، «و حدیث
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 ، تهران: امیرکبیر. الابرار ةالاسرار و عد کشف (. 1371) نی دالدیمیبدی، رش  −
: امیر ۀ، ترجمشناسی رشد: تحول شناختی و عاطفی از دیدگاه پیاژه روان (.  1378)  ی.جی  ث، بارروادذو −

 یزدی و جواد صالحی فدردی، مشهد: دانشگاه فردوسی. امین
 .  127-98ص، 15، ش5سجستار، در:  ،«ارتباط عقل و وحی»(. 1386هاشمی، خدیجه ) −


