
 

 

 

 

 

 

 شرفتیدر پ  یاصل آزاد یتیکاربست ترب  ی قی تطب  ی بررس

 ی اسلام  شهیو توسعه مدرن بر اساس اند ی اسلام
   انیفاطمه السادات هاشم

   یقادر  ی محمدعل

 ده یچک
به آن بها داده و   ی انسان است که هم اسلام و هم مکاتب غرب  ی ازها ی حقوق و ن  ن ی تر ی از اساس  ی ک ی  ی آزاد 

مقوله ندارند و    ن ی به ا   ی کسان ی نگاه    ی و غرب  ی اسلام   شه ی واقع شده است؛ لکن اند   ی بشر   ی ازها ی در صدر ن 
دو تفکر است.    ن ی در ا   بعاد اهداف و ا   ت، ی ماه   ف، ی به لحاظ تعر   ی متفاوت   ی ت ی کاربست ترب   ی دارا   ی اصل آزاد 
و    ی اسلام   شرفت ی پ   ی در ساحات اساس   ی اصل آزاد   ی ت ی کاربست ترب   ی ق ی تطب   ی پژوهش، بررس   ن ی هدف از ا 

  رفته،ی انجام پذ   ی ا کتابخانه   ی ها و با کمک داده   ی ق ی تطب   -   ی ل ی که به روش تحل   ق ی تحق   ن ی توسعه مدرن است. ا 
و رشد و    ت ی انسان و امکان ترب   ی از ارزشمند   است عبارت    ی اسلام   شرفت ی در پ   ی نشان داد که کاربست آزاد 

به   ی تعال  ا او.  انسان   ن ی علاوه  مدن   ی اخلاق   ت ی مسئول   ، ی شناخت اصل  ن   ی و  را  اجتماع  در  اثبات    ز ی انسان 
  ی و عدم فرض کرامت انسان   ت ی شدن مفهوم انسان   ارزش ی سبب ب   ی ست ی برال ی ل   ی که آزاد   ی . در حال د ی نما ی م 

داده و در ساحت    ر یی را تغ   ی و اخلاق   ی ساحت منش   ن ی تر عنوان مهم به   ت ی شده و مفهوم معنو   سم ی در مدرن 
  ی ق ی تطب   سه ی است. با مقا   ده ی گرد   ی و انسان   ی اخلاق   د ی سبب آزاد بودن اقتصاد از هرگونه ق   ز ی کنش و رفتار ن 

  شودی استنباط م   جه ی نت   ن ی و توسعه مدرن، ا   ی اسلام   شرفت ی در ساحات متعدد پ   ی اصل آزاد   ی ت ی کاربست ترب 
نتوانسته سعادت توأمان دن   ی ا ی که دن  در حال انسان   ی و آخرت را برا   ا ی مدرن  به همراه آورد،    ه ی که نظر   ی ها 
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بشر و تحقق    ی و تعال   ت ی ترب   ی تا اسلام است در راس   ی و اصول نظر   ی ن ی د   ی که برآمده از مبان   ی اسلام   شرفت ی پ 
 . بشر است   ی و آخرت برا   ا ی دن   ی سعادتمندانه و گوارا   ی زندگ   ن ی و تأم   به ی ط   ات ی ح 

 . یشناختانسان یمبان ،ی اسلام شهیتوسعه مدرن، اند ،یاسلام شرفتیپ  ت،یترب ،یاصل آزاد  : ها کلیدواژه 

 مقدمه . 1
و   بین سه مفهوم اساسی تربیت، آزادی  پیشرفت رابطه برقرار شده و کاربست تربیتی اصل در این پژوهش 

به   منسوب  نظریات  در  آزادی  به  نگاه  نوع  ثمرات  و  بررسی  توسعه  و  پیشرفت  مختلف  الگوهای  در  آزادی 
گیرد. تربیت از مفاهیم اساسی حیات بشر و از اهداف  پیشرفت در جوامع انسانی مورد مداقه و واکاوی قرار می 

تواند به حیات طیبه دست یابد، زیرا قرارگرفتن انسان در مسیر صحیح  آن انسان میموجب  زیربنایی است که به 
گردد و از آنجا که تربیت ابزاری در راستای تزکیه و تعالی انسان است،  تربیت، منجر به سیر تکاملی او می

مسیر رشد و  ای برای پیمودن رساند. از دیگر سو هر جامعههمه استعدادهای روحی و جسمی را به ظهور می 
از    های فرهنگی و ارزشی آن جامعه است.فرد و مطابق با ویژگیپیشرفت و توسعه، نیازمند الگوی منحصربه

پیشرفت بسیار وابسته به تعریف ارائه شده از انسان و    ه ی نظر   ن ی آنجا که هدف و کارگزار پیشرفت، انسان است؛ بنابرا 
امل ابعاد اساسی عقلانیت، هویت، فطرت، کرامت، خلافت،  شناسی اسلامی ش شناختی است. انسان مبانی انسان 

امانت، سعادت، اختیار و اراده و آزادی است که در این بین چهار محور فطرت، کرامت، سعادت و آزادی از اهمیت  
تأثیرگذاری عمیق  و  اصل  بیشتر  نیز  بعد  این چهار  میان  از  و  برخوردار است  توسعه  و  پیشرفت  نظریات  تری در 

تری در این دو نظریه داشته و کاربست مستقیم بر تربیت انسان دارد،  آزادی، کارکرد عملیاتی و عینی  ی ناخت ش انسان 
به این سبب در این  ترین نیازهای بشری است.  شناختی و از اساسیترین اصول انسانآزادی یکی از مهمچراکه  

ی پیشرفت اسلامی و توسعه مدرن پرداخته  پژوهش به مقایسه تطبیقی کاربست تربیتی اصل آزادی در ساحات اساس 
های  از اصل آزادی، با بحران   ی راله ی و به دنبال اثبات این فرضیه هستیم که توسعه مدرن به سبب ارائه تعریف غلط و غ 

ای را برای بشر  فرهنگی و اجتماعی مواجه شده و نتوانسته در تربیت انسان توفیقی کسب نماید و زندگی سعادتمندانه 
شناختی اسلامی و تعریف الهی و دینی برای اصل  ورد. به خلاف پیشرفت اسلامی که با ابتنا بر مبانی انسان فراهم آ 

 آزادی، ظرفیت تربیت انسان و تأمین سعادت دنیا و آخرت و زندگی گوارا و حیات طیبه انسانی را داراست.   
لاح و نوسازی جامعه، متناسب با  منظور اصجانبه و به در تفکر اسلامی، توسعه فرایندی تعاملی و همه 

نظام ارزشی، برای تحقق سعادت دنیوی و اخروی افراد انسانی است و هر دو جنبه معنوی و جسمانی انسانی  
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الگوی اسلامی توسعه با پارادایم توسعه مدرن غربی که نتیجه آن محوریت    نیگیرد؛ بنابرامورد توجه قرار می 
لذت خودبنیادی،  انسان،  اصالت  اندیشه  طلبو  و  دارد  ساختاری  و  مبنایی  تفاوت  است،  سودمحوری  و  ی 

   داندخورده می اسلامی، ماهیت توسعه مبتنی بر الگوی غربی را مردود و شکست

 پیشینه و روش پژوهش .۲
های ایرانی آن، کتاب  -های اخیر در اثر توجه به مقوله پیشرفت در کشور و پرداختن به الگوی اسلامی  در سال

 ها عبارت است از ترین این کتابدر این زمینه تألیف شده از جمله مهم یه توج قابل 
( نوشته سید عبدالحمید ثابت و دیگران که در  ۱۳۹۶کتاب »ماهیت و چیستی پیشرفت در اسلام« )  - 

المللی ترجمه و نشر المصطفی )ص( به چاپ رسیده است. این کتاب نظریات مربوط به پیشرفت مرکز بین
ه متفکران غربی و اسلامی بررسی نموده سپس شبکه مفهومی ماهیت پیشرفت در قرآن را ارائه  را در اندیش

 نموده است.
انسان   - مبانی  اساس  بر  فرهنگی  پیشرفت  »نظریه  )  یشناختکتاب  طباطبایی«  نوشته  ۱۴۰۳علامه   )

 یهاهای ساحت فاطمه السادات هاشمیان چاپ شده در انتشارات دانشگاه معارف به بررسی ساختار و ویژگی
 شناختی علامه پرداخته است.مختلف و متعدد پیشرفت بر اساس مبانی انسان 

اسلام   -  »الگوی  )   -   ی کتاب  پیشرفت«  س ۱۳۹۲ایرانی  امیر  نوشته  انقلاب  ،  پوش اه ی (  انتشارات  محصول 
 ایرانی پیشرفت است.    - اسلامی است که برگرفته از بیانات رهبر معظم انقلاب اسلامی در موضوع الگوی اسلامی  

ها  ( تألیف شهریار زرشناس در انتشارات دفتر نشر معارف به بررسی ویژگی۱۳۹۲کتاب »توسعه« )  -
 و آثار و پیامدهای توسعه مدرن پرداخته است. 

( تألیف محمد نقی نظرپور چاپ شده در انتشارات فرهنگ و اندیشه  ۱۳۷۸ها و توسعه« ) ب »ارزش کتا   - 
 ها در توسعه در حیطه قانون اساسی پرداخته است. اسلامی به بررسی روند توسعه در ایران و نیز جایگاه ارزش 

ربیتی اسلام انجام  متعددی در زمینه تربیت اسلامی و تبیین اهداف نظام ت  یهاهمچنین تاکنون پژوهش 
  :گرفته از جمله

( چاپ  ۱۴۰۰علامه طباطبایی« )  یشناختمقاله »نظریه اسلامی پیشرفت تربیتی بر اساس مبانی انسان   -
 یشناختکند ابتنای اصولی ارکان تربیت بر مبانی انسانشده در فصلنامه فرهنگ در دانشگاه اسلامی، بیان می 
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کند و موجبات رشد و تعالی وجودی انسان را فراهم  جانبه تدوین می مه صورت ه اسلامی، نظریه پیشرفت را به 
 آورد. می

کید بر اندیشه مقام معظم رهبری« )  سازنهیمقاله »تربیت زم  - ( چاپ ۱۳۹۹تمدن نوین اسلامی با تأ
ر،  کند تربیت مبتنی بر اسناد تحولی کشوشده در نشریه پژوهش در مسائل تعلیم و تربیت اسلامی که بیان می

 سازد. های تمدن، زمینه را برای تحقق تمدن نوین اسلامی فراهم میبا اثرگذاری بر مؤلفه 
به هر یک از مقوله به شکل مجزا  تألیفات مذکور،  های توسعه، پیشرفت و تربیت پرداخته شده و در 

ومی نوشتار  اهداف، کارکردها، نتایج و پیامدهای این مفاهیم مورد بررسی قرار گرفته است. چهارچوب مفه 
گرفته در این است های صورتحاضر بر اساس رویکرد مبناشناسی است و تمایز مهم آن نسبت به پژوهش

های معتبر از جمله سایت بیانات، ای و سایتتطبیقی و با استفاده از منابع کتابخانه   -  یکه به روش تحلیل
فت اسلامی و توسعه غربی ارائه نموده و  شناختی پیشرپژوهشی عمیق در راستای بررسی تطبیقی مبانی انسان

شناختی اسلامی، آثار و نتایج تربیتی اصل آزادی را در ساحات نظریات مذکور بررسی  با رویکرد مبانی انسان 
نشان می  انسانو  مبنای  این  از  برآمده  که اصول عملی  پیشرفت  دهد  و غایات  نتایج  و  بر اهداف  شناختی، 

مایز و متفاوتی را ظاهر نموده است. بررسی و تحلیل و مقایسه کاربست  اسلامی و توسعه مدرن اثرات مت
دهد توسعه مدرن بر اساس اصول اومانیستی، سکولاریستی و  تربیتی اصل مذکور در این دو نظریه نشان می 

  که نظریه   یها به همراه آورد، در حالسوبژکتیویستی خود نتوانسته سعادت توأمان دنیا و آخرت را برای انسان 
پیشرفت اسلامی که برآمده از مبانی دینی و اصول نظری اسلامی است، در راستای تربیت و رشد و تعالی 
انسان و تحقق حیات طیبه و تأمین زندگی سعادتمند و گوارای دنیا و آخرت برای بشر است. در این پژوهش  

یشرفت اسلامی و توسعه مدرن صورت تطبیقی به بررسی کاربست تربیتیِ آزادی اسلامی و غربی در نظریه پبه 
شود و این نوشتار بر این مهم متمرکز شده و از این حیث حائز رویکردی نوین در مباحث معطوف  پرداخته می

 به تربیت برآمده از نظریات پیشرفت اسلامی و توسعه مدرن است.

 مفاهیم  .۳
 تربیت  .1. ۳

راغب    .(۲۸۴:  ۸، ج۱۴۰۹فراهیدی،  )  زیادت است واژه تربیت از باب تفعیل با ریشه »ر. ب.و« به معنای
نکته کتاب مفردات،  قابلدر  این ریشه مطرح می ای  که تدرتوجه درباره  ویژگی  بودنیجی کند  از  های یکی 



   ياسلام شهيو توسعه مدرن بر اساس اند ي اسلام شرفتیدر پ  ی اصل آزاد يتی کاربست ترب يقیتطب يبررس

 

 

31 

امام خمینی نیز تربیت را به رشد و حرکت هر چیز به سمت کمال غایی  . ( ۳۴۰: ۱راغب، ج) اصلی آن است
یشان باور دارند که تربیت انسان عبارت است از تحقق استعدادهای بالقوه کند. ااش تعریف میو هدف نهایی

 . (۲۱۸: ۳، ج۱۳۸۹خمینی، ) و تبدیل انسان بالقوه به انسان بالفعل
شود، بلکه به  در قرآن کریم و روایات، ماده تربیت در باب تفعیل صرفاً افزایش یا زیاد کردن را شامل نمی  

ای او تا مرحله رشد و نمو ظاهری است. همچنین، هنگامی که واژه تربیت در  معنای پرورش موجود زنده و ارتق
می  قرار  تعلیم  استبرابر  انسان  معنوی  و  روحی  پرورش  بر  تمرکز  باشد،  انسان  آن  موضوع  و  گروه  )  گیرد 

داند برای پرورش و تحقق تمامی  ای میآوردن زمینهشهید مطهری تربیت را فراهم  .(۲۶:  ۱۳۹۱نویسندگان،  
ترین  ستعدادهای بالقوه انسان؛ او انسان را موضوع اصلی این تعریف معرفی کرده و تربیت را یکی از بنیادیا

  یند یصورت فراتوان به در مجموع، تربیت را می .  (۷۷:  ۱۳۷۵مطهری،  )  شماردمباحث مطالعاتی این علم برمی 
توانایی  به کمال مطلوب شکوفا  تعریف کرد که استعدادها و  های جسمی و روحی انسان را در جهت رسیدن 

 سازد. می

 پیشرفت .۲. ۳
مفهوم پیشرفت یک اصطلاح تأسیسی است که توسط مقام معظم رهبری وارد گفتمان علمی انقلاب اسلامی  

سلام و غرب، رهبر انقلاب بر واژه »پیشرفت«  گردید. به دلیل اختلاف ماهیت و هویت مفهوم »توسعه« در ا
کید نموده است. پیشرفت از منظر ایشان حرکت دائمی و مستمر به سمت تعالی سعادت به  عنوان جایگزین، تأ

شود. چرا که خداوند انسان را چنان آفریده است که حرکت  و نجات انسان است. حرکتی که هرگز متوقف نمی
بیانات رهبری در اجتماع مردم اسفراین  )  رسدبه حد یقف نمی  وقتچی ف، ههای مختلاو به جلو در میدان

به این ترتیب مفهوم پیشرفت در گفتمان رهبری معنای خاصی دارد که آن را از مفاهیم توسعه   .(۲۲/۰۷/۱۳۹۱
سازد. مفهوم توسعه در ادبیات غربی دارای بار معنایی و ارزشی است و رشد رایج در گفتمان غربی، متمایز می

استفاده   رونیکند. ازامیهای فرهنگی و اجتماعی آن را منعکس  که کلیت دستاوردهای غربی به انضمام زمینه
آرمان اهداف،  که  اسلامی  جامعه  در  مفهوم  این  ارزش از  و  دارد  ها  سکولار غرب  جوامع  از  متفاوت  های 

به  وجهچیهبه  پیشرفت  انقلاب در مورد گزینش مفهوم  نیست. رهبر  توسعه می  یجادرست  فرماید: مفهوم 
ین است که کلمه توسعه یک بار ارزشی و معنایی دارد  »تعمداً نخواستیم کلمه توسعه را به کار ببریم علت ا

الزاماتی با خودش همراه دارد که احیاناً ما با آن الزامات همراه نیستیم؛ موافق نیستیم؛... ما مفهومی را که  
کنیم، این مفهوم عبارت است از پیشرفت.« )بیانات رهبری در  موردنظر خودمان است مطرح و عرضه می 
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( بنابراین اولین نکته در مفهوم پیشرفت این است که نباید  ۱۰/۹/۱۳۸۹های راهبردی شه نخستین نشست اندی
از این مفهوم، توسعه به مفهوم رایج غربی تداعی شود. پیشرفتی که جامعه اسلامی به دنبال آن است لزوماً 

 باشد  های غربی نیست، هرچند ممکن است نکات مشترکی نیز با آن داشتهتوسعه با مختصات و شاخص 
 . (۲۷/۰۲/۱۳۸۸ بیانات رهبری در دیدار استادان و دانشجویان کردستان،)

 توسعه  .۳. ۳
های اجتماعی نظر دارد و  های زندگی و سازمان به شیوه اجتماعی است که    -  یتوسعه مدرن یک جریان فلسف 

رهای مختلف  گذاری کشودر سیاست  یتوجه از اوایل قرن هفدهم به بعد در اروپا شکل گرفت و نفوذ قابل 
پردازان این حوزه، تعاریف مختلف و متعددی را برای مفهوم توسعه ارائه  نظریه(  ۴:  ۱۳۷۷گیدنز،  )   پیدا کرد 

است.داده وابسته  ایشان،  تعهد  مورد  عملی  اصول  و  نظری  مبانی  به  که  به   اند  تعاریف  از   ژه ی واین  ناشی 
نوع نگاه  ها و مبانی فکری این مفهوم و به زیرساخت  و    گامشیپ به انسان است. »مایکل تودارو«خصوص 

این زمینه،نظریه  امریکایی در  به معنای ارتقا  پرداز  به   یتوسعه را   یسومستمر کل جامعه و نظام اجتماعی 
است    یبه اعتقاد وی توسعه جریانی چندبعد  .(۱۳۶:  ۱۳۶۶تودارو،  )  کند تر تعریف میزندگی بهتر یا انسانی

که مستلزم تغییرات اساسی در ساختار اجتماعی، طرز تلقی، باورهای عامه مردم و نهادهای ملی و نیز تسریع  
»گونار میردال« اقتصاددان   .(۲۳:  ۱۳۶۶تودارو،  )  کن کردن فقر استرشد اقتصادی و کاهش نابرابری و ریشه

  « و رهایی از چنگال فقر دانسته است یگافتینشناس سوئدی، توسعه را فرایند دورشدن از »توسعهو جامعه 
دادن  منظور سوقهایی دانسته شده که به در تعریف دیگری توسعه عبارت از کنش  .(۳۱۵:  ۱۳۶۶میردال،  )

به  می  یسوجامعه  صورت  بهتر  فردی  و  جمعی  زندگی  شرایط  در    .(۱۶۵:  ۱۳۷۹روشه،  گی)  گیردتحقق 
مثابه غربی شدن و مقابله با سنت  توسعه به همیت فراوانی دارد؛ علاوه بر اینکه عنصر مادیت اتعاریف ذکر شده،  

  ی این در حال   . ( ۲۱:  ۱۴۰۰هاشمیان،  )   توسعه در روایت کلاسیک امری برآمده از غرب است   را ی ز   ده؛ ی ارائه گرد 
برداری و استفاده از امکانات و  است که از منظر اسلام، توسعه به معنای لیاقت و شایستگی برای نگهداری و بهره 

 . (۱۳۰: ۱۳۶۲مرتضی مطهری، ) هایی است که در اختیار انسان قرار دارد سرمایه 
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 آزادی  .4. ۳
ی در مجموعه نیازها و حقوق  شناختی است که جایگاه مهمآزادی یکی از ابعاد مهم و اساسی مبانی انسان

 پردازیم.  انسان دارد. در ادامه به تفکیک به بررسی این اصل در اسلام و مدرنیته می 
 اصل آزادی در اسلام   .1. 4. ۳

شود. در فرهنگ دینی انسان ذاتاً آزاد و مختار است و حفظ این آزادی در کنار اختیار و اراده ملاحظه می
ترین حقوق و نیازهای انسان است که شود. این مفهوم یکی از اساسییه می صفت ارزشمند به انسان توص 

به لحاظ لغوی آزادی یعنی نبودن مانع و نبودن    اسلام به آن بها داده و در صدر نیازهای بشری واقع شده است.
این مفهوم در دو ساحت آزادی فلسفی یا تکوینی و    .(۳۱۸:  ۲۳، ج۱۳۸۰مطهری،  )  هیچ قیدی در سر راه

آزادی حقوقی یا تشریعی متصور است. آزادی تکوینی به معنای امکان صدور فعل یا ترک آن از سوی فاعل  
آزادی تکوینی تصریح دارد که انسان   .(۱۰۹:  ۱۳۸۴رشاد،  )  آور باشدعوامل الزام  ریتأثاست، بدون اینکه تحت

کننده است و در انجام فعل یا ترک آن اراده دارد. ساحت دیگر آزادی یعنی آزادی و انتخاب  نشگری موجودی گز
ها برده و  تصور است و به معنای آن است که انسان تشریعی و حقوقی تنها بعد از پذیرش آزادی تکوینی قابل 

مالک انسان دیگری باشد. حق ندارد دیگری را بنده و مطیع خود نماید و    کسچیبنده انسان دیگری نیستند و ه
گیری از اراده دیگران  ها از حقوق مساوی برخوردارند و هر انسانی در تصمیمبر اساس آزادی تشریعی، انسان

بنابرا : ۱۳۹۳جوادی آملی،  )  رهاندخدا می  ریآزادی تشریعی انسان را از بردگی و اطاعت غ  نیآزاد است؛ 
م و حاکمیت را به خود اختصاص داده و از غیر خود نفی  صورت مطلق، حکدر این نگرش خداوند به   .(۱۸۹

کرده است. وضع قانون مختص به خدای متعال است و هیچ انسانی حق ندارد برای جوامع انسانی، حکم  
ها به آنها  های خود را بر خلاف میل و رغبت انسان ها شده و خواسته وضع کند و مالک اراده و عمل انسان 

کید شده و آن را    .(۸۵:  ۱۰، ج۱۳۷۲  طباطبایی،)  تحمیل نماید در مبانی نظری اسلام بر آزادی تشریعی تأ
استبه  شده  تصریح  اصل  این  بر  قرآن  از  متعددی  آیات  در  و  پذیرفته  مسلم  اصل  یک  ؛  ۳:انسان)   عنوان 

طبق دیدگاه اسلام، آزادی حقی است که خداوند به بشر عطا کرده و    .(۱۱:؛ رعد۹۹و  ۹۸:؛ یونس۲۵۶:بقره 
ا کفُوراً«    وجه چیهبه  ا شاکراً وَ إِمَّ بِیلَ إِمَّ ا هَدَیناهُ السَّ قابل تفویض و واگذاری به دیگری نیست. بنا بر آیه شریفه »إِنَّ

ویژگی۳:)دهر از  بودن  مختار  و  آزادی  اوست (  اختیار  و  اراده  تحت  بشر  سرنوشت  و  انسان  خلقت    های 
 . (۲۲: ۷، ج۱۳۷۲طباطبایی، )
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 ر مدرنیسماصل آزادی د  .۲. 4. ۳
مطابق   است.  »آزادی«  آن  اصلی  شعار  که  است  فردگرایی  و  لیبرالیسم  مدرنیسم،  مهم  مبانی  از  یکی 

شود. جان لاک که از  دیدگاه لیبرالیسم، توجه به شئون انسانیت موجب اعتقاد و تعهد به آزادی فردی او می 
ه آزاد باشد و این آزادی است که متفکران بزرگ لیبرالیسم است معتقد است انسان در صورتی انسان است ک 

آزادی یک انتخاب و یک حق است که در یک چارچوب   ،لاک سازد. از دیدگاهزمینه کمال وی را فراهم می
معتقد است تا آنجا که انسان قدرت   لاک مند شد.توان از آن بهره ف شده توسط قانون طبیعی میاخلاقی تعری 

ذهن هدایت  یا  ترجیح  اساس  بر  فکرنکردن،  یا  است  فکرکردن  آزاد  انسان  حد  آن  تا  است،  دارا  را   خود 
 (Lock, 1824. p: 65)اعتقاد روسو افزایش و گسترش آزادی فردی، عبارت است از کاهش یا رفع و   به

ها. این برداشتنِ موانع، یا افزایش و گسترشِ منابع مناسب و مربوط به دانش، مطالعات، مهارت و امثال آن 
یا محدودیت موانع  برداشتنِ  راه  از سر  و  کنارزدن  و متضمن  که مستلزم  آزادی، زمانی  بع نوع  ضاً  ها است، 

موفق   یاگونهقدر کافی و به که به   دهدی؛ و این امکان را به شخص مشودی عنوان »آزادی منفی« خوانده مبه 
 .(Dent,1992. p:117-118) ها و نیات خود برای کنش را بیان کندآرزوها، خواسته

کید شدیدی بر آلیبرال زاد بودن افراد  ها معتقدند ارزش زندگی به آزادانه زیستن است. به همین جهت تأ
ها  ها و رهایی از تضییقات بازدارنده و هرگونه سنّت تحمیلی از سوی سازمانی حکومتاز اجبارهای ناعادلانه 

ها بر خودمختاری فرد نیز دخیل است تا جایی که بتواند عقایدش را آزادانه اظهار  و نهادها دارند. اعتقاد لیبرال
:  ۱۳۷۹هیوود،  )  باشد  رییتغ ت فرد خودمختار باید آزادانه قابل کند و شغلش را خودش برگزیند و حتی ملیّ 

به انسانی معتقد است که دارای ۴:  ۱۳۸۰؛ شاپیرو،  ۱۶:  ۱۳۸۴؛ گری،  ۶۸-۶۶ به این ترتیب مدرنیسم   )
سرنوشت خویش باشد. هم چنین    کنندهن ییتواند تع آزادی و حق انتخاب است و در یک محدوده مشخص می

کید بر خودمختا ری و خودرهبری انسان، بر این باور است که انسان، آزاد به دنیا آمده و از هر قید و بندی  با تأ
ریزی کند و سرنوشت  رهاست و خود باید سرنوشت خویش را رقم زند و برای زندگی خود در این جهان برنامه

شناسی مدرن،  انسانآزادی، صلح و عدالت رقم زند و حقوق و اختیارات خویش را تعیین کند.    یسوخود را به 
داند؛ زیرا های الهی و دینی را مردود و ناپذیرفتنی میدارد و ارزش آزادی اراده را بر هر چیز دیگر مقدم می

ها وجود ندارد که این خود در ستیز های الهی، هنجارهایی است که باید پذیرفته شود و امکان تغییر آن ارزش 
 ان است. انس دوشرط یقی کامل با آزادی و اختیار ب

https://www.sid.ir/search/paper/%D9%84%D8%A7%DA%A9/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%D9%84%D8%A7%DA%A9/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
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 تفاوت آزادی در اسلام و مدرنیسم  .۳. 4. ۳
شناسی، شناسی، انسانشناسی، هستیتفاوت آزادی در اسلام و مدرنیسم در بنیادهای معرفت  نی ترمهم

پیامدهای متفاوتی در زمینه اصل مذکور مشناسی و جامعه فرجام به ایجاد  ، گردد یشناسی است که منجر 
شناسی در موضوع مورد پژوهش، به بررسی تفاوت مقوله آزادی در میت انسانلکن در این مجال به سبب اه

انسان مبانی  اساس  بر  مدرنیسم  و  میاسلام  پرداخته  مطرح  شناختی  حیطه  این  در  که  اساسی  سؤال  شود. 
کامل  می دارای اختیار  و  آزاد  ابعاد زندگی خویش  و در همه  دارد  آزادی مطلق  انسان  آیا  که  این است  شود 

اندیشه اسلامی و غربی نگاه یکسانی به این مقوله ندارند و به دلیل تفاوت اساسی در بنیادهای فکری   است؟
گیرند. در اندیشه اسلامی و در تفکر مدرن،  شناختی در پاسخ به این پرسش بنیادی در تقابل قرار میو انسان 

دی اسلامی و غربی این است که از اصل آزادی دارای کاربرد یکسان نیست. نکته مهم و اساسی در تفاوت آزا
و تکلیف در   ت ینظر اسلام آزادی تکوینی ملازم با آزادی تشریعی نیست، بلکه آزادی تکوینی ملازم با مسئول 

حد آزادی از دیدگاه مبانی    نیبرابر خداوند متعال است؛ انسان در برابر دستورات الهی آزاد و رها نیست؛ بنابرا
ها است؛  ی و الهی است. اما در مدرنیسم حد آزادی، محدوده حقوق دیگر انسان و اصول اسلام، دستورات دین

انسان  به حقوق  که  است  آزاد  جایی  تا  برای حق  انسان  جایگاهی  مدرن  آزادی  نکند.  پیدا  ورود  دیگر  های 
ه  خداوند و دستورات الهی قائل نیست و اساساً دین و دستورات دینی اصالتی ندارند و آنچه مطرح است رابط

که مبانی اسلام ضمن این روابط، رابطه انسان با خدا را نیز لحاظ   یانسان با انسان و با طبیعت است. در حال
توان در این پرسش نشان داد که »آزادی نماید. نقطه عطف اختلاف ماهیت آزادی اسلامی و مدرن را میمی

؛ مدرنیسم آزادی در هواهای  کندی ح ماز چه؟« و »آزادی در چه؟« اسلام آزادی از هواهای نفسانی را مطر 
شناختی توسعه مدرن، آزادی هدف است در حالی که در  دهد. در مبانی انسان نفسانی و حیوانی را ارائه می

اندیشه اسلامی، آزادگی یعنی آزادی از بندگی غیر خدا هدف است. آزادی مدرن، بردگی و بندگی نفسانیات  
دهد؛  کند؛ آزادی اسلامی آزادی از هرآنچه غیر خداست را ارائه می می  نفسانی و شیطانی را تجویز  هایو هوا

م وی  حیوانی  و  نفسانی  تمایلات  در  را  انسان  آزادی  فلسفه  مدرن،  اسلام،   داند؛یتوسعه  دیدگاه  از  اما 
 . (۱۲۰: ۲۴، ج۱۳۸۰مطهری، ) انسان سبب ایجاد آزادی برای انسان است یوانیاستعدادهای فرا ح
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 کاربست آزادی در نظریه پیشرفت اسلامی  .4
نظریه پیشرفت اسلامی متأثر از مبانی نظری و اصول عملی برآمده از اندیشه اسلامی است. از جمله این 

های را در ساحت یتوجه مبانی و اصول، آزادی است که نوع نگاه به آن و تعریف ارائه شده از آن، اثرات قابل 
ترین شناختی اسلامی، به بررسی مهم. در ادامه بر اساس مبانی انسانمختلف پیشرفت ایجاد نموده است 

 شود. کاربست آزادی در ساحات نظری و عملی پیشرفت اسلامی پرداخته و تأثیرات تربیتی آن بررسی می

 امکان تربیت و تعالی انسان .1. 4
کند،  ا نیز به طور فطری ادراک می داند که اختیار خود ربنا بر اصل آزادی، اسلام انسان را موجودی مختار می

  . نمودگاه با فکر و اندیشه اقدام به انجام فعل و یا ترک آن نمیدانست، هیچزیرا اگر انسان خود را مختار نمی 
تمایز فعل اختیاری از فعل اجباری ناشی از »اراده« است. بنا بر اصل مذکور، هیچ یک از اجبار و تفویض  

ن به اراده وی داشته و هم  ب  یبلکه امر  ست؛یپذیرفته  افعال انسان هم استناد  ین این دو محقق است؛ یعنی 
با   رونیاستناد به علت دیگری که فوق انسان است و اراده و فاعلیت انسان در طول اراده و فاعلیت اوست، ازا

الهی، بلکه هم به  و ضرورتی ندارد که فعل انسان را تنها به اراده او اختصاص دهیم یا به اراده    رندیپذهم جمع 
متعال خداوند  اراده  به  هم  و  اوست  انسان    .(۱۶۰:  ۱۳۶۰طباطبایی،  )  اراده  اینکه  بر  علاوه  ترتیب  این  به 

موجودی مختار و آزاد بوده و اختیار برای او ثابت است، در ذیل اراده الهی نیز قرار دارد. از سوی دیگر امر  
پذیرش مختار بودن انسان است. بعلاوه تأثیر    ،علیم و تربیتتربیت فرع بر پذیرش اختیار است و لازمه امر ت

ه اما  است؛  ناشدنی  انکار  انسان  اختیاری  اعمال  بر  وراثت  و  محیط  چون جامعه،  این   کدامچیعواملی  از 
های متعدد، اراده و کند؛ چراکه در میان انتخاباز انسان سلب نمی یکل عوامل، اختیار و آزادی انتخاب را به 

 گردد. نسان است که در نهایت سبب گزینش یک انتخاب میاختیار ا
یابد و اراده و  شود و امکان می نتیجه این که با پذیرش مبنای اختیار انسان است که تربیت، میسر می 

انسان محسوب می افعال اختیاری  و اسباب  انسان عامل اساسی در مجموعه علل  مبانی اختیار  گردد. در 
 و کمال به دستیابی آمادگی چنین آمده که »انسان، 1اسلامی ایرانی پیشرفت  ی پایهشناختی سند الگو انسان

 
اهمّ    ، در راستایهای کلی و قوانین برنامه ای کشوری اسلامی ایرانی پیشرفت به عنوان سند بالادستی سیاستسند الگوی پایه.  1

اُفق مطلوب کشور در پنج دهه آینده ترسیم و تدابیر مؤثر برای دستیابی به آن طراحی شده است،  مبانی و آرمان های پیشرفت و 
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 پایبندی و رشد عقلانی و الهی هدایت چارچوب  در و صحیح هایانتخاب  با و دارد  را اختیاری سعادت

یابد«. اگر   دست عالی جایگاه به تواندمی معنوی، و اخلاقی هایفضیلت کسب و اسلامی شریعت به
پذیرش عوامل درونی، خود را مقهور عواملی بیرونی بداند، کوششی از   یجاانسان این مسئله را نپذیرد و به

درون برای اعتلای موقعیت و وضعیت خویش نخواهد داشت و تا وقتی اجبار و جبر را حاکم بر سرنوشت  
خود بداند، پذیرای تربیت بیرونی نیز نخواهد بود. به این ترتیب امکان تربیت و رشد و تعالی انسان و قرارگرفتن 
در مسیر قرب الهی، تنها تحت عمل اختیاری و با پذیرش اصل آزادی میسر است و انسان به دلیل برخورداری 

پذیری و رشد و اعتلا را داراست. کمال حقیقی اکتسابی هم برای  از آزادی و اراده و اختیار، قابلیت تربیت
برخورداری از توانایی، بینش و گرایش   آید و عمل اختیاری نیز در گروانسان جز با عمل اختیاری به دست نمی

آیت)   است نظر  زیر  نویسندگان  یزدی،  گروه  مصباح  آزادی،    .(۴۰:  ۱۳۹۱الله  اصل  پذیرش  شکل  این  به 
 تأثیرات چشمگیری در تربیت فردی و اجتماعی داشته و سبب تحقق هرچه بیشتر پیشرفت اسلامی است. 

 اخلاقی تی مسئول .۲. 4
اسلامی، بعد منشی و ساحت اخلاق است. اصل آزادی یکی از مبانی مهم و اثرگذار یکی از ابعاد مهم پیشرفت  

 تی اخلاقی است. مسئول   ت ی آید. این اصل سبب پذیرش مسئول در ساحت منشی نظریه پیشرفت به شمار می 
مسئول  دارد.  موضوع  این  به  نگاه  نوع  و  وظیفه  و  تکلیف  بحث  با  مستقیم  ارتباط  مورد   ت ی اخلاقی  معنای  به 

اخلاقی به معنای »در معرض مجازات    ت ی زخواست قراردادن شخص در موارد وظایف اخلاقی است و مسئول با 
. (۱۲۰:  ۱۳۸۱مصباح یزدی،  )   بودن« یا »مسئولیت در برابر خداوند با نتیجه مجازات و کیفر اخروی« است 

ستورات الهی در مقابل آزاد طور که بیان شد آزادی در مبانی اسلامی عبارت است از »مطاع بودن اوامر و د همان 
گیرد در ارتباط مستقیم با توحید قرار می   ی ت یبودن انسان از تعبد طاغوت و هر آنچه غیر الله است«. چنین مسئول 

 ماندشود و محفوظ نمی ( و معارف توحیدی جز با مکارم و فضایل اخلاقی تحصیل نمی ۳۴:  ۱۳۸۷)طباطبایی،  
از سوی دیگر اخلاق با این جایگاه والا، به ضمانتی نیاز دارد که حافظ آن باشد و این   . (۴۴:  ۱۳۸۸طباطبایی،  ) 

به این معنا که اخلاق بدون توحید پایه و اساسی ندارد و   . ( ۵۰: ۱۳۸۸طباطبایی، )  ضمانت همان توحید است 

 
نظران را به بررسی عمیق ابعاد ای رهبر معظم انقلاب اسلامی دستگاهها، مراکز علمی، نخبگان و صاحبالله خامنهحضرت آیت

 . اندهائه نظرات مشورتی جهت تکمیل و ارتقای این سند بالادستی فراخواندشده و ارمختلف سند تدوین
 



 1404 زمستانو  پايیز، 54 شماره، ي دينيپژوه انسان دوفصلنامه علمي

 

38 

خلاقی انسان در مقابل ا   ت ی مسائل اخلاقی باید ذیل اصل توحید و مرتبط با آن تعریف شود. به این ترتیب مسئول 
بیند و انسان مستکمل، سزاوار است؛ چراکه انسان کامل جز حق نمی   ف ی تعرخداوند و دیگر موجودات عالم قابل 

نمی  واقع  خدا  برای  جز  فاضله  اخلاق  پس  کند،  توجه  دیگر  امری  به  سبحان،  خدای  جز  به  که   شود نیست 
های جهان خلقت است و دهد یکی از پدیده انجام می   از سویی دیگر فعلی که انسان   .( ۴۲:  ۱۳۸۴طباطبایی،  ) 

های جهان خلقت بستگی کامل به علت دارد و نظر به این که انسان جزئی از جهان پیدایش آن مانند سایر پدیده 
با اجزای دیگر جهان دارد، نمی  ارتباط وجودی   اثر دانستتوان اجزای دیگر را در فعل او بی خلقت است و 

اخلاقی علاوه بر اینکه در قبال خدای متعال تعریف شده در برابر  ت ی بنابراین مسئول  . (۱۱۳: ۱۳۸۸طباطبایی، ) 
شود و جایگاه مهمی در زندگی فردی و اجتماعی انسان دارد. به این ترتیب ها نیز تعریف می طبیعت و دیگر انسان 

وند، انسان و طبیعت دارد و پذیرش  اخلاقی در قبال خدا  ت ی بنا بر اصل آزادی و اختیار، هر انسانی دارای مسئول 
 این مسئله یکی از مسائل مهم و تأثیرگذار بر پیشرفت اسلامی است.

می تعریف  ژنتیک  و  محیطی  عوامل  از  مؤثر  عنصری  را  انسان  که  مکاتبی  خلاف  جایگاه  به  و  کنند 
اخلاقی و    تیمسئول برای اراده و اختیار انسان قائل نیستند، اصل آزادی در اسلام سبب ایجاد    یتوجه قابل 

اخلاقی ارتباط مستقیم با بحث تکلیف    تیاخلاقی از انسان است، زیرا مسئول   تیجلوگیری از سلب مسئول 
بودن به اراده حداقلی برای انسان،  و وظیفه و نوع نگاه به این موضوع دارد. دیدگاه جبر اجتماعی به دلیل قائل 

گیرد که چنین دیدگاهی  فردی و اجتماعی انسان نادیده میعنوان بخش مهمی از زندگی  اخلاقی را به   تیمسئول 
مهم    یهاای برای زندگی فردی و اجتماعی خواهد داشت. نتیجه این که یکی از کاربست پیامدهای گسترده

اخلاقی انسان در    تیشناختی اختیار در ساحت مَنشی پیشرفت، پذیرش مسئول و مبنای انسان  یاصل آزاد
 گر موجودات عالم است. قبال خداوند متعال و دی 

 مدنی  تیمسئول .۳. 4
 تی های تربیتی اصل آزادی در ساحت کنشی و رفتاری نظریه پیشرفت اسلامی، ایجاد مسئول یکی از کاربست 

شناختی آزادی در طور که بیان شد بر اساس مبنای انسان انسان در نظام سیاسی است. همان   ت ی مدنی و مسئول 
قابل   ت ی اسلام، مسئول  و دیگر موجودات عالم،  متعال  قبال خداوند  انسان در  است. در سند   ف یتعراخلاقی 

 حق  وی،  حقوق  جمله  از  است.  تکلیف  دارای  هم  و  از حقوق  مند بهره  هم  الگوی پایه، تأکید شده که انسان، 

 فردی  سرنوشت تعیین  امنیت، مسئولانه،  آزادی ، یدار ن ی ، دی و اخلاق  معنوی زیست  آگاهی،  معقول، حیات 
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 آن،  پایه  بر  و  است  مکلف  خداوند،  برابر  در است. همچنین وی  عادلانه  دادرسی  از  برخورداری  و  جمعی،  و 

و تکلیف است. در حقیقت تحت مبانی   مسئولیت  عالم نیز دارای  و  خلقت  و  ها انسان  دیگر  و  خود  برابر  در 
اخلاقی است و با انجام وظایف خود در   ت ی شناختی اسلامی انسان در طول زندگی خویش دارای مسئول انسان 

تواند به تعالی وجودی و ها و عالم طبیعت دارد، می اخلاقی که در قبال خدای سبحان و انسان   ت ی حیطه مسئول 
 بد و در مسیر کسب کمال و سعادت حقیقی خویش قدم بگذارد. مراتب بالای انسانی دست یا 

قابل   این حق  و  او عطا کرده  به  بشر، حقی است که خداوند  برابری  آزادی و  نظام سیاسی اسلام،  در 
توان آن را در اختیار انسان دیگری قرار داد. اختیار و اراده انسان در سرنوشت  نمی   وجه چیهتفویض نیست و به 

به همراه دارد و انسان در    تیآزادی و اختیار حقی است که برای انسان مسئول   نییل است؛ بنابرااو مؤثر و دخ 
اند: برابر نعمت اختیار مسئول است. این مسئله در کلام نبی مکرم اسلام نیز بیان شده است. ایشان فرموده

تید و درباره افرادی که به سخن شما گوش  »کلکمْ راعٍ، وَ کلکمْ مَسْؤُولٌ عَنْ رَعِیتِهِ« هر کدام از شما مسئول هس
بنابراین در اندیشه دینی، همه افراد در برابر    .( ۳۸:  ۷۲، ج۱۴۳۰مجلسی،)  دهند، بازخواست خواهید شدمی

بین اختیار و  جامعه و افراد آن مسئول و پاسخ گو هستند. زیرا انسان دارای اراده و اختیار است و از طرفی 
ارتباط وجود دارد. این ملازمه با    تیطور که بین جبر و عدم مسئول نوعی ملازمه برقرار است همان   تیمسئول 

ا کنْتُمْ تَعْمَلُونَ« تبیین گردیده و اثبات میاستناد به آیه ش  لازم و   تیشود که اختیار و مسئول ریفه »وَ لَتُسْئَلُنَّ عَمَّ
ایجاد مسئول  انسان سبب  که اختیار  نحوی  به  طباطبایی، )  گویی اوستو پاسخ  تیملزوم یکدیگر هستند، 

شه اسلام، اولًا انسان دارای اراده و  به این ترتیب بر اساس اصل آزادی در اندی  .(۳۳۷و  ۳۳۶:  ۱۲، ج۱۳۷۲
مدنی و اجتماعی به همراه دارد، در نتیجه انسان نسبت    تیاختیار انسان، برای وی مسئول   اً یاختیار است، ثان

 مدنی دارد. تیبه خود و دیگران مسئول است و در حکومت اسلامی، مسئول 

 کاربست آزادی در نظریه توسعه مدرن  .۵
لیبر بستر مدرنیسم،  به در  آزادی  و  یافته  لیبرالیسم بر حقوق فردی  الیسم ظهور  از اصول اساسی  عنوان یکی 

کید تام دارد. همه انواع لیبرالیسم دارای فصل مشترکی هستند که ها و رعایت بی انسان چون و چرای آنها تأ
تعیّنات فردی    کردنیمنظور خنثعبارت است از طرد فشارهایی که قدرتی بیرونی با هر خاستگاه و غایتی به 

این محدوده در   .( ۱۶:  ۱۳۷۸بوردو،  )  کند و این به معنای آزادی در یک محدوده مشخص استاعمال می
های این تعریف از آزادی یکی از پایه  های الهی است.شود و کاملًا مستقل از دین و ارزش اجتماع تعریف می
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های متعددی برای  گذاشته و سبب ایجاد بحراناساسی توسعه مدرن است که تأثیر عمیقی بر دنیای مدرن  
های ناشی از این اصل در سه  ترین تأثرات توسعه مدرن از آزادی و بحرانغرب شده است. در ادامه به مهم 

 . شودپرداخته می گفتهش یساحت پ

 ارزش گشتن انسانیت بی  .1. ۵
داند. این امر سبب  ملاک عمل می  اومانیسم به معنای محوریت اراده و میل انسان است و خواست انسان را 

زبی است؛  شده  مدرنیسم  در  انسانیت  شدن  تکامل   سمیمدرن   رای ارزش  و  اجتماعی  حیوانی  را    افته یانسان 
داند که فاقد فطرت و عقل الهی است و طبیعت و حیوانات و در ادامه، زندگی اجتماعی، راهنمایان او  می

های طبیعی »ماده و  ، انسان چیزی جز محصول قانونمندیدر اندیشه مدرن  .( ۱۱۷:  ۱۳۹۳دیرکس،  )  هستند
های فیزیکی و فیزیولوژیکی انسان صادق است و  ها و تجربهحرکت« نیست؛ این اصل هم در مورد احساس

و افعال روانی و اخلاقی او، در تمامی نمودهایی از انسان که از بدو تولد    هایگذارهم در مورد اندیشه، ارزش 
شود که جملگی  های مادی است و تأثیراتی مشاهده می ی علتیابند تنها نتیجهاش تحقق میتا پایان زندگی

ماهیت انسان اراده اوست که عقل انسان نیز تابع یک   .(۷۲:  ۱۳۹۰راسل،  )  اندمطابق قوانین مادی طبیعت
طور معمول خود را    و نامتغیر است. این مقدم بودن اراده بر صیانت نفس به   ریناپذی فاقد عقل، تخلفاراده

رحمی  ی بیسازد که ممکن است در انسان حتی به مرتبهدر غریزه جنسی و در خویشتن خواهی نمایان می
شود. کما این که ی معطوف به زندگی« نیز دیده میهم برسد. در انسان مدرن امکان بروز آثار »نفی اراده

به طور روزمره در »پدیدهنشانه بر اساس آن انسان رنجیده  ی« چهره میی اخلاقی همدرد های آن  نماید و 
میبه  شناخته  کسی  امکان  عنوان  نیز  جا  این  در  چند  هر  کرد.  کمک  خودش  خاطر  به  را  او  باید  که  شود 

ارادهانجام  تابع  کاری  چنین  ندادن  یا  ن دادن  انسان  خود  اوست   ست؛یی  مادرزادی  سرشت  تابع  تنها    بلکه 
مدرنیسم از یک سو نگاه مادی به انسان دارد و از سوی دیگر بنا بر اصل    بر این اساس  .(۸۴:  ۱۳۹۱دیرکس،  )

دهد، بنابراین بعد حیوانی و نیازها و شهوات حیوانی انسان در  آزادی، خواست انسان را در اولویت قرار می
  های مادی و طبیعی، بعد ملکوتی و روحانی گیرد. به این ترتیب مدرنیسم با ترجیح خواستصدر قرار می 

 دهد. ارزش جلوه میانسان را نادیده گرفته و انسانیت را بی
 
 



   ياسلام شهيو توسعه مدرن بر اساس اند ي اسلام شرفتیدر پ  ی اصل آزاد يتی کاربست ترب يقیتطب يبررس

 

 

41 

 نویسد: جوادی آملی در این زمینه می اللهتیآ
مکتب اومانیسم، میل و خواست طبیعی انسان را محور و موضوع فلسفه خود قرار داده است؛ در  

یت میل طبیعی انسان، نه ین اهانت  تنها ارجحالی که محور گذاری به مقام و ارزش او نیست، بلکه بدتر
واب،  به وی است؛ چون با این نگرش، خواست اصلی انسان در نیازهای مادی او از قبیل خوردن، خ

های طبیعی  شود... اومانیسم با ترجیح خواستهای طبیعی خلاصه میامیال شهوانی و دیگر خواسته
یرا انسان در زمینه علایق و امیال طبیعی با حیوانات   انسان، او را تا مرز حیوان پایین آورده است؛ ز

یهفرقی ندارد. پس در حقیقت، اومانیسم در پی »انسان مداری« را  »حیوان  مداری« نیست، بلکه نظر
مبنای اندیشه و نظرات خود قرار داده است. پیروان این مکتب نیز در سایه پیروی از نظرات اومانیستی،  

را تکامل    یجابه و رشد آن، حیوانیت منطوی در درون خویش  ترقی  و  انسانیت خود  شکوفا کردن 
   .(۵۴: ۱۳۸۱جوادی آملی، ) بخشندمی

ویکرد لیبرالیستی آن و نوع نگاه به آزادی دارد؛ چرا که لیبرالیسم در عرصه  این ویژگی مدرنیسم ریشه در ر
جو و در پی تأمین آزادانه لذات فردی است. از نظر »جان لاک« که از  سعادت بشری، کاملًا فردگرا و لذت

حصول    رود، سعادت به معنای تامّ کلمه عبارت است از حداکثر لذتی کهگذاران لیبرالیسم به شمار میپایه 
اسلام با آزادی مطلق مخالف است و آن را   کهیدرصورت  .(۸۴۳:  ۲، ج۱۳۹۰راسل،  )  آن از ما ساخته باشد

آفریده   یکه در سرشت خود دوقطبحکم ایندهد، زیرا بشر به را محدود و مقید ارائه می   ی بلکه آزاد  رد؛یپذی نم
محال است   -نقش یا جان و تن است    یعنی موجودی متضاد است و به تعبیر قرآن مرکب از عقل و  -شده  

نهایت درجه آزادی برخوردار باشد. رهایی هر یک از دو قسمت بتواند در هر دو قسمت وجودی خود از بی
به   .(۱۰۱:  ۱۳۷۸مرتضی مطهری،  )  عالی و سافل وجود انسان، مساوی است با محدودشدن قسمت دیگر

ادی توسعه مدرن تأثیرگذار و سبب تغییر مفهوم ارزش و  این ترتیب آزادی لیبرالیستی در ساحت بینشی و اعتق 
کید شده انسان یشناختکرامت انسانی شده است. این در حالی است که در مبانی انسان  سند الگوی پایه تأ

 .گیرد  بهره  گونه بهترین به آفرینش جهان امکانات از تواندمی و است تکوینی عزت و کرامت دارای

 تغییر مفهوم معنویت   .۲. ۵
، ۱۳۷۷دهخدا،  )  معنویت در لغت به معنای روحانی و باطنی است که در مقابل مادی و ظاهری قرار دارد 

گرفته از افعال اخلاقی در راستای معنویت دینی که رفتاری نشئتمعنویت مدرن به خلاف    .ذیل واژه معنویت(
( به بعد مادی انسان نظر دارد و بدون در نظر گرفتن ۹۸:  ۱۳۹۷باغ،  توجه به خداوند متعال است، )غفاری قره 
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تعریف می بعدی غدین  دارای  انسان  که  دارد  اذعان  تنها  و  دیگر   یرجسمانیشود  از  متفاوت  که  نیز هست 
است تحت  .(۲۵:  ۱۳۸۳وست،  )  محسوسات  معنویت  دچار    ریتأثمفهوم  مدرن،  آزادی  نوعی اصل 

کردن شود، بنابراین برای برآوردهو فرهنگ غرب مطلقاً آزاد تعریف میخودفراموشی است. زیرا انسان در تمدّن  
آورد و بدین  هر چه بیشتر لذات مادی، با تکیه بر علوم تجربی، به شناخت جهان طبیعت و مهار آن روی می 

گاه می ترتیب خود را فراموش می    شود، بیشتر خویشتن را کند. انسان در این فرهنگ، هر چه بیشتر به جهان آ
 . (۲۸۵: ۱۳۶۹مطهری، ) برد و راز اصلی سقوط انسانیّت در غرب نیز همین نکته استاز یاد می

به این ترتیب مدرنیسم با برداشت غیرصحیح از حقیقت انسان مفهوم معنویت را که یکی از نیازهای  
به    یاینکه التفاتدهد. بدون  فطری و ضروری انسان است در راستای آزادی امیال و هواهای نفسانی ارائه می

که معنویت اسلامی ضمن توجه به هر دو ساحت وجودی انسان،    یبعد غیرمادی انسان داشته باشد در حال
  ژهی واصول لیبرالیسم به   ریتأثهای مشخصی برای رشد و سعادت وی قرار دارد. معنویت مدرن تحتبرنامه 

مّت خود را بر رفع نیازهای مادی انسان و تأمین  تمام ه دهد و  اصل آزادی، سعادت دنیوی را مرکز توجه قرار می 
گریزی و گرایش به ماده، معنویت  دهند. به همین جهت دنیای مدرن ضمن عقل آزادانه لذات دنیوی و مادی قرار می 

:  ۱۳۹۵جوادی آملی،  )   داند توأم با تعبِد الهی را پذیرا نیست و غیر محسوسات تجربی را دخیل در معنویت نمی 
اعتنایی به حقیقت معنویت گردیده  ورشدن بشر مدرن غربی در معنویت کاذب و بی مر موجب غوطه همین ا   .(۵۷

بنابراین روشن است که آنچه موجب رشد مادی غرب شد منجر به    .(۳۶۸:  ۳، ج۱۳۸۶جوادی آملی،  )   است 
آملی،  )   غرب نیز شد   ی ماندگ عقب  به   .(۴۳:  ۱۳۹۰جوادی  که  است  حالی  در  فران  حی تصراین  سوی متفکر 
تواند  گنون« و یکی از منتقدین جدی مدرنیسم، معنویت مدرن تنها در صورت اتصال به بعد غیرمادی می»رنه

از همین جهت است که تمدن غرب معاصر، با توجه به عالم    .(۸۳:  ۱۳۸۷گنون،  )   بخشی داشته باشدمعرفت
ود و او را درگیر بحران کرده  بشر ش   یتواند پاسخگوی کمالات حقیقی و سبب ارتقامادی و محسوسات، نمی

این بحران معنویت که یکی از ابعاد مهم ساحت بینش در مدرنیسم است، ناشی  .( ۳۱: ۱۳۸۷گنون، ) است
حصر انسان و توجه افراطی به تأمین نیازهای  شناختی توسعه مدرن از جمله آزادی بیاز مبانی غلط انسان

و سرش  به فطرت  اعتنا  و عدم  و لذات طبیعی  شده در  مادی  تعریف  آزادی  زیرا طبق  انسان است.  پاک  ت 
مدرنیسم انسان ملاک و معیار در هر امری است و طبیعتاً مفاهیمی همچون خداوند و فطرت را نیز مطابق  

ی بشر غربی  به این دلیل معنویت کاذب ساخته  .( ۳۹:  ۱۳۹۲شریفی دوست،  )   کنندمبنای خود تعریف می
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،  ۱۳۹۲شریفی دوست،  )  عنویت نیست و آرامش حقیقی را به همراه ندارد پاسخگوی نیاز حقیقی انسان به م
اتکا   .(۴۱ص و  الهی  پاک  فطرت  و  عقلانیت  از  دوری  با  مدرن  موجب    ی توسعه  کاذب  یت  معنو به 

که برای آرامش حقیقی راهی جز اتصال با معنویت حاصل از وحی    ی سردرگمی بیشتر بشر شده در حال 
معنویت اسلامی با توجه تامّ به ابعاد مختلف انسان و رفع نیازهای    .(۳۳۶:  ۲۰، ج۱۳۸۹امام خمینی،  )   ندارد 

مادی و معنوی او و با نظر به تکامل حقیقی و سعادت اخروی، برای تأمین نیازهای اقتصادی و فرهنگی و  
 انسان نیز برنامه دارد. اجتماعی 

 هاآزاد بودن اقتصاد از ارزش .۳. ۵
ترین ابعاد کنشی و ساختاری توسعه مدرن، از هر گونه ارزش و قیود اخلاقی آزاد  عنوان یکی از مهم اقتصاد به 

دی ندارد و در کسب سود و لذت  گونه تقیّ طور که بیان شد بنا بر آزادی مدرن، انسان هیچ است. زیرا همان 
مدت در توسعه ها برای رسیدن به سود کوتاه به ارزش   یتوجه یترین پیامد این امر، بلًا آزاد است. مهمکام

مدت موجب ترغیب انسان مدرن غربی برای عبور از تمام خطوط اخلاقی و  اقتصادی است. این سود کوتاه
ب لذات مادی بدون مرزهای ارزشی شده است؛ زیرا تمام دغدغه و انتهای هدف زندگی انسان غربی، کس

ها نیز و غارت کشورهای دیگر و کشتار انسان  ستی زطیهیچ محدودیتی است. به همین جهت تخریب مح
عنوان یک امر مسلّم و اصل پذیرفته ی اقتصاد شود، منعی ندارد و این اعتقاد بهاگر موجب حرکت در چرخه

این در حالی است که نگاه اسلام    .(۲۹۷:  ۳، ج۱۳۹۲فصیحی غزنوی،  )  شده و برآمده از آزادی مدرن است
ی نگاه  ی مدرن غربی، تفاوت بنیادی و مبنایی دارد و این تفاوت از فلسفه به آزادی با نگاه الگوی ناقص توسعه 

عنوان یک عنصر مادی مورد توجه  گیرد. طبق مبانی غربی، انسان به جوامع غربی به مسئله انسان نشئت می
معنویت و اخلاق به توسعه دست   کردنی توان با قربانمنظر مادی است، یعنی می است، نگاه به توسعه نیز از

شود. ناکارآمدی اقتصاد در توسعه مدرن به جهت  آنکه این امر طبق نظر اسلام مردود شمرده میپیدا کرد. حال
ی  فت و توسعه ها و قیود معنوی است. در مقابل، اسلام معتقد است پیشرانحصار آن در ماده و آزادی از ارزش 

ها در  سند الگوی پایه چنین آمده که ارزش   یشناختمطلوب از ابزار کمال و رشد انسان است. در مبانی ارزش 
شوند و  شمول است که از طریق عقل و فطرت درک می واقعیت ریشه دارند و اصول آنها ثابت، مطلق و جهان 

مایه پیشرفت دنیوی و سعادت اخروی انسان    های ارتباطی انسان جریان دارند و تحقق آنهادر همه ساحت 
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تواند سعادت دنیوی و اخروی توأمان را  هاست نمیساختار اقتصادی مدرن که رها از ارزش   نیاست؛ بنابرا
 ها به ارمغان آورد.برای انسان 

  عنوان وسیله و ابزار تقرب و رشد انسان، مدنظر است، زیرا مطابق طبق اندیشه اسلامی، نهاد اقتصاد به 
هدف نیست؛   ییتنهاای برای رشد بشر، مطلوب تلقی شده و بهعنوان وسیلهمبانی اسلامی، پیشرفت مادی به

بلکه    داند؛ی گیرد که انسان را آزاد مطلق نمعنوان عبد سرچشمه میو این موضوع از نوع نگاه اسلام به انسان به 
 به هدف اصیل خلقت خود دست یابد. کند تا از طریق تعبد، او را عبد و مطیع پروردگار معرفی می

 ی بندجمع .۶
پیشرفت در اسلام حرکت دائمی و مستمر به سمت تعالی، سعادت و نجات انسان است که هرگز متوقف  

های غربی نیست، شود. پیشرفتی که جامعه اسلامی به دنبال آن است لزوماً توسعه با مختصات و شاخصنمی 
ا آن داشته باشد. از آنجا که هدف و کارگزار فرایند پیشرفت و توسعه،  هرچند ممکن است نکات مشترکی نیز ب

بنابرا است؛  مبانی    یچگونگ  نیانسان  و  انسان  از  شده  ارائه  تعریف  به  وابسته  بسیار  نظریه  دو  این  تحقق 
فطرت، کرامت،  شناختی چهار ساحت شناختی پذیرفته شده از سوی جامعه است. از میان مبانی انسان انسان

یان  تری در نظریات پیشرفت و توسعه برخوردار است و از م سعادت و آزادی از اهمیت بیشتر و تأثیرگذاری عمیق 
در این دو نظریه دارد. به همین   ی روزتر تر و به آزادی کارکرد عملیاتی و عینی  ی شناخت این چهار بعد نیز اصل انسان 

جهت در این پژوهش به مقایسه تطبیقی کاربست تربیتی آزادی در ساحات مختلف پیشرفت اسلامی و توسعه  
به سبب ارائه تعریف غلط و غیرالهی از اصل آزادی، با    مدرن پرداخته و این فرضیه را اثبات نمودیم که توسعه مدرن 

ای را برای بشر فراهم آورد، به خلاف  های فرهنگی و اجتماعی مواجه شده و نتوانسته زندگی سعادتمندانه بحران 
ابتنای بر مبانی انسان  با  شناختی الهی و اسلامی و تعریف الهی و دینی برای اصل آزادی،  پیشرفت اسلامی که 

تأمین سعادت دنیا و آخرت و زندگی گوارا و حیات طیبه انسانی را داراست. تحقیق حاضر، ناظر به مبانی    ظرفیت 
شناختی اسلامی، به بررسی تطبیقی کاربست تربیتی اصل آزادی در پیشرفت اسلامی و توسعه مدرن پرداخته  انسان 

ور بررسی و نشان داده اصول عملی آثار و نتایج تربیتی مبنای آزادی را در ساحات مختلف نظریات مذک و  
برآمده از اصل آزادی، بر اهداف و نتایج و غایات پیشرفت اسلامی و توسعه مدرن اثرات متمایز و متفاوتی را  

 در این سه ساحت ظاهر نموده است. 
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ی  ترین حقوق و نیازهاشناختی و یکی از نیز یکی از اساسیترین اصول انسانرغم این که آزادی از مهمبه 
اندیشه اسلامی و تفکر مدرن غربی نگاه یکسانی به این مقوله ندارند. نکته مهم و اساسی   انسان است، لکن

  ست؛ یدر تفاوت آزادی اسلامی و غربی در این است که از نظر اسلام آزادی تکوینی ملازم با آزادی تشریعی ن
عال است؛ انسان در برابر دستورات الهی  و تکلیف در برابر خداوند مت  تیتکوینی ملازم با مسئول  یبلکه آزاد

بنابرا حد آزادی از دیدگاه مبانی و اصول اسلام، دستورات دینی و الهی است. اما در    نیآزاد و رها نیست؛ 
های هاست؛ انسان تا جایی آزاد است که به حقوق انسان مدرنیسم حد آزادی، محدوده حقوق دیگر انسان

جایگاهی برای حق خداوند و دستورات الهی قائل نیست و اساساً دین و    دیگر ورود پیدا نکند. آزادی مدرن
که مبانی   یدستورات دینی اصالتی ندارند و آنچه مطرح است رابطه انسان با انسان و با طبیعت است. در حال

نیز لحاظ می  را  با خدا  انسان  این روابط، رابطه  از هواهانماید. اسلام اسلام ضمن  انسان  ی  خواهان آزادی 
نفسانی و مدرنیسم به دنبال آزادی انسان در امیال حیوانی است؛ چراکه توسعه مدرن، فلسفه آزادی انسان را  

انسان سبب ایجاد   یوانیاما از دیدگاه اسلام، استعدادهای فرا ح  داند؛یدر تمایلات نفسانی و حیوانی وی م
م به  مدرنیسم  و  اسلام  متفاوت  نگاه  این  است.  انسان  برای  کاربستآزادی  ایجاد  سبب  آزادی،  های  بنای 

متفاوت این اصل در نظریه پیشرفت و توسعه گردیده است. با بررسی تأثیر تربیتی آزادی در ساحت بینشی 
نظریه پیشرفت مشخص گردید علاوه بر اینکه انسان موجودی مختار بوده و اختیار برای او ثابت است، در  

  ، دیگر امر تربیت فرع بر پذیرش اختیار است و لازمه امر تعلیم و تربیتذیل اراده الهی نیز قرار دارد. از سوی 
پذیرش مختار بودن انسان است. به این ترتیب امکان تربیت و رشد و تعالی انسان و قرارگرفتن در مسیر قرب  
 الهی، تنها تحت عمل اختیاری و با پذیرش اصل آزادی میسر است و انسان به دلیل برخورداری از آزادی و

 پذیری را داراست. اراده و اختیار، قابلیت تربیت
تربیتی مهم اصل   کاربست  و ساحت اخلاق است.  بعد منشی  اسلامی،  پیشرفت  ابعاد مهم  از  یکی 

مسئول  ایجاد  پیشرفت،  نظریه  در  مسئول   تیآزادی  زیرا  است.  بحث    تیاخلاقی  با  مستقیم  ارتباط  اخلاقی 
اخلاقی در قبال    ت یدارد. بنا بر اصل آزادی، هر انسانی دارای مسئول   تکلیف و وظیفه و نوع نگاه به این موضوع 

خداوند، انسان و طبیعت دارد و پذیرش این مسئله یکی از مسائل مهم و تأثیرگذار بر پیشرفت اسلامی است. 
مدنی و   تیهای آزادی در ساحت کنشی و عملکردی نظریه پیشرفت اسلامی، ایجاد مسئول از دیگر کاربست

گو انسان در نظام سیاسی است. در اندیشه دینی، همه افراد در برابر جامعه و افراد آن مسئول و پاسخ  تیمسئول 
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نوعی ملازمه برقرار است   تیهستند. زیرا انسان دارای اراده و اختیار است و از طرفی بین اختیار و مسئول 
و عدم مسئول همان بین جبر  که  ترتیب  تی طور  این  به  دارد.  اندیشه    ارتباط وجود  آزادی در  بر اساس اصل 

به همراه دارد، در نتیجه    تیاختیار انسان، برای وی مسئول   اً یاسلام، اولًا انسان دارای اراده و اختیار است، ثان
 مدنی دارد. تیانسان نسبت به خود و دیگران مسئول است و در حکومت اسلامی، مسئول 

به  آزادی  پایهعنوان اصل اساسی  همچنین  از  تأثیر لیبرالیسم یکی  که  توسعه مدرن است  های اساسی 
ترین کاربست های متعددی برای غرب شده است. مهمعمیقی بر دنیای مدرن گذاشته و سبب ایجاد بحران

ارزش گشتن انسانیت و عدم فرض کرامت برای انسان است.  آزادی در ساحت بینشی و اعتقادی مدرنیسم، بی
سو نگاه مادی به انسان دارد و از سوی دیگر بنا بر اصل آزادی، خواست انسان را در    زیرا مدرنیسم از یک 

قرار می  قرار می اولویت  انسان در صدر  و شهوات حیوانی  نیازها  و  بعد حیوانی  بنابراین  این  دهد،  به  گیرد. 
خواست ترجیح  با  مدرنیسم  نادی ترتیب  را  انسان  روحانی  و  ملکوتی  بعد  طبیعی،  و  مادی  و  های  گرفته  ده 

 دهد. ارزش جلوه میانسانیت را بی
نوعی  اصل آزادی مدرن، دچار   ریتأثمعنویت یکی از ابعاد مهم ساحت منشی و رفتاری است که تحت 

ساختن هر چه بیشتر لذات مادی، با تکیه بر علوم تجربی، به  خودفراموشی است. انسان مدرن برای برآورده 
مدرنیسم با برداشت  کند.  آورد و بدین ترتیب خود را فراموش مییشناخت جهان طبیعت و مهار آن روی م

غیرصحیح از حقیقت انسان مفهوم معنویت را که یکی از نیازهای فطری و ضروری انسان است در راستای 
  ی به بعد غیرمادی انسان داشته باشد. در حال  یدهد، بدون اینکه التفاتآزادی امیال و هواهای نفسانی ارائه می 

های مشخصی برای رشد و سعادت عنویت اسلامی ضمن توجه به هر دو ساحت وجودی انسان، برنامه که م
به   ریتأثوی قرار داده است. معنویت مدرن تحت لیبرالیسم  اصل آزادی، سعادت دنیوی را مرکز   ژه ی واصول 

نه لذات دنیوی و مادی قرار  تمام همّت خود را در جهت رفع نیازهای مادی انسان و تأمین آزادا دهد و  توجه قرار می
گریزی و گرایش به ماده، معنویت توأم با تعبِد الهی را پذیرا نیست  دهد. به همین جهت دنیای مدرن ضمن عقل می 

ورشدن بشر مدرن غربی در  داند. همین امر موجب غوطه و غیر از محسوسات تجربی را دخیل در معنویت نمی 
 عنویت گردیده است. اعتنایی به حقیقت م معنویت کاذب و بی 

عنوان های مهم اصل آزادی در مدرنیسم، اقتصاد کاپیتالیستی غرب است. اقتصاد بهاز دیگر کاربست
از مهم زیرا  یکی  آزاد است.  قیود اخلاقی  از هرگونه اخلاق و  توسعه مدرن،  و ساختاری  ابعاد کنشی  ترین 
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قیدی ندارد و در کسب سود و لذت کاملًا آزاد  گونه تطور که بیان شد بنا بر آزادی مدرن، انسان هیچ همان
مدت در توسعه اقتصادی است. توجهی به اخلاق برای رسیدن به سود کوتاه ترین پیامد این امر، بی است. مهم

مدت موجب ترغیب انسان مدرن غربی برای عبور از تمام خطوط اخلاقی و مرزهای ارزشی  این سود کوتاه 
انتهای هدف زندگی انسان غربی کسب لذات مادی بدون هیچ محدودیتی  شده است؛ زیرا تمام دغدغه و  

ی مدرن غربی، تفاوت بنیادی است. این در حالی است که نگاه اسلام به آزادی با نگاه الگوی ناقص توسعه
گیرد. ناکارآمدی اقتصاد  ی نگاه جوامع غربی به مسئله انسان نشئت میو مبنایی دارد و این تفاوت از فلسفه 

 توسعه مدرن به جهت انحصار آن در ماده و آزادی از اخلاق و قیود معنوی است.   در
انسان  اثرگذار  و  مهم  اصول  از  یکی  که  آزادی  اصل  تربیتی  کاربست  ترتیب  این  در  به  است  شناختی 

ساحات متعدد نظریه پیشرفت و توسعه مدرن مورد واکاوی قرار گرفت. بررسی، تحلیل و مقایسه تطبیقی 
اصل مذکور در این دو نظریه نشان داد توسعه مدرن نتوانسته سعادت توأمان دنیا و آخرت را برای  کاربست  

که نظریه پیشرفت اسلامی که برآمده از مبانی دینی و اصول نظری اسلام است ها به همراه آورد، درحالیانسان
برای بشر است. بعلاوه اثبات    در راستای تحقق حیات طیبه و تأمین زندگی سعادتمند و گوارای دنیا و آخرت

فرد و مطابق با  جلو، نیازمند الگوی منحصربهگردد که هر جامعه برای پیمودن مسیر رشد و حرکت روبه می
های فرهنگی و ارزشی آن جامعه است. به همین جهت الگوی  مبانی نظری و اصول عملی برآمده از ویژگی

مبنایی و ساختاری دارد، زیرا پیشرفت اسلامی مبتنی بر مبانی پیشرفت اسلامی با پارادایم توسعه مدرن تفاوت  
که توسعه مدرن بر اساس   ینظری و اصول عملی اسلام یک نظریه توحیدمحور و معادباور است. در حال

دهد. بر را ترویج می   اطلبیطلبی، سودمحوری، خودبنیادی و دنی مبانی اومانیستی و لیبرالیستی خود، لذت
 داند.خورده میاسلامی، ماهیت توسعه مبتنی بر الگوی غربی را مردود و شکست  همین اساس اندیشه 

 پیشنهادات .۷
های پژوهش حاضر، با توجه به گستره نظری موجود، به  در زمینه مباحث پیشرفت و توسعه و بر اساس یافته

علاقه  و  انسانپژوهشگران  مباحث  میمندان  پیشنهاد  مؤثشناسی،  و  عمیق  تحقیقات  راستای گردد  در  ری 
شناختی اسلام و غرب، در ساحت فطرت، کرامت و سعادت انسان و  مباحث تربیتی برگرفته از مبانی انسان 

کاربست آن در نظریه پیشرفت اسلامی و توسعه مدرن صورت داده و اثرات علمی و نتایج تربیتی این مبانی  
به نتایج به دست آمده از مسئله مورد بررسی    در نظریات مذکور را مورد استکشاف قرار دهند. همچنین با توجه 
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گردد که نتایج  های ساختاری جامعه، پیشنهاد میدر پژوهش حاضر و با درنظرداشتن واقعیات موجود در کنش
در نظام تربیتی  ژه ی وهای عملی و برای حل مسائل و مشکلات موجود به حاصل از تحقیق حاضر در موقعیت

 انسان به کار گرفته شود.

 بعمنا
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