
 

 

 

 

 

 از رابطه نفس و بدن انهینوصدرا یبازمهندس

 وجود  هی بر اساس وحدت شخص 

   یقیرضا حق

   یشاهرود  ینیحس  یمرتض  دیس

 ده یچک
اگرچه دوگانگی نفس و بدن نزد جمهور فلاسفه پیش از صدرا و همچنان در اذهان عامه مردم رسوب کرده،  

شناسی خود بر جای گذاشت، قریب به اتفاق فیلسوفان عصر حاضر را  مبانی مستحکمی که صدرا در نفس 
رسد  شود. به نظر می انگاری مشاهده می همچنان نوعی دوگانه ناگزیر از نفی این دوگانگی کرده است؛ اما  

دیدگاه مشهور ملاصدرا یعنی ترکیب اتحادی نفس و بدن، دیدگاهی موجّه در توصیف رابطه آنها باشد؛ اما  
کند که همه  شناسی یعنی نظریه وحدت شخصی وجود ایجاب می دیدگاه نهایی صدرالمتألهین در هستی 

زجمله مبحث نفس و مسائل مرتبط با آن را مبتنی بر این دیدگاه توجیه و تفسیر کنیم  مسائل حکمت متعالیه، ا 
نزد فلاسفه اسلامی  ارتباط نفس و بدن  شود. در این مقاله،  های مقاله حاضر محسوب می که این از نوآوری 

ه به نگاه پیروان  انگاری که اشار انگاری آمده، سپس در دیدگاه یگانه انگاری و یگانه در دو دسته کلی دوگانه 
حکمت متعالیه دارد، نظرات در دو گروه قائلان به »اتحاد نفس و بدن« و قائلان به »وحدت نفس و بدن«  

گرا  دهد قرائن فراوانی بر موجّه بودن دیدگاه وحدت بندی شده است. مطالب بخش اخیر نشان می دسته 
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بدن که همان ربوبیت و مدیریت حاکم بر  وجود دارد که فرضیه نگارنده را مبنی بر وحدت حقیقت نفس و  
 کند. همه قوای انسان است، تقویت می 

 .وحدت، نفس، بدن، صدرا ،یانگار گانه ی  : ها کلیدواژه 

 مسئله   بیان. مقدمه و 1
 در مسئله ارتباط نفس و بدن، دو دیدگاه عمده وجود دارد:  

است که با    ی روحان   ی معتقد بود نفس، موجود   ی . و رسد ی آن به افلاطون م   نه ی ش ی : پ ی انگار دوگانه   ( الف
  شرفت ی رشد و پ   ی است که جلو  ی نفس، همچون قفس   ی بدن برا   ن ی با بدن مرتبط شده است؛ بنابرا   ی حرکت نزول 

شاگرد افلاطون    . (309:  8، ج 1368صدرالدین شیرازی،  ؛  468- 459:  1ج  ، 1380)افلاطون،   رد یگ ی او را م
نفس   ی عنیاز دو جوهر مستقل    ی بی انسان را ترک   قت ی حق   روانش ی و پ   ی بود. و   ی ر انگا قائل به دوگانه   ز ی ارسطو ن   ی عن ی 

صورت و ماده و    ان ی رابطه م   ل ی نفس و بدن را از قب   ن ی تفاوت که آنان رابطه ب   ن ی با ا   دانستند؛ ی م  ی مجرد و بدن ماد 
کند، اتحاد آن دو حلول    اده در م   تواند ی مجرد نم   اما با توجه به آنکه امر   کردند؛ ی م   ی اب یآن دو ارز   ن ی اتحاد ب   ی نوع 
خود را    ی دارد و به کمک آن کارها   ی نفس با بدن ارتباط تعلق   گفتند ی اساس م   ن ی بر ا   دانستند؛ ی م  ی رحلول ی را غ 

 حکما تا قبل از ملاصدرا رواج داشت.  ر یسا  ان ی در م   دگاه ی د   ن ی مشابه هم   ش ی . کماب دهد ی انجام م 
انگاری: صدرالمتألهین بر این اعتقاد بود که نفس و بدن یک رابطه ذاتی و وجودی با هم دارند،  ب( یگانه

دانست. این دیدگاه ملاصدرا  ای انضمامی و عرَضی؛ لذا نفسیت نفس را به ارتباط ذاتی او با بدن مینه رابطه 
آثار شارحان او به دو صورت بیان شده است: گاهی این رابطه با عنوان »اتحاد«    هم در آثار خود او و هم در

 است.  یا »ترکیب اتحادی« و گاهی از آن به »وحدت« نفس و بدن تعبیر شده
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شده است. نگارنده بر آن است که   یبندفوق دسته  اررو مطالب طبق نمود  شیاساس در مقاله پ  نیبر هم
بر د د  دگاهی علاوه  نوحدت  دگاهی اتحادگرا،  قر  تواندیم  زیگرا  و  باشد  از   یبرا  ییهانهی موجّه  دارد.  وجود  آن 

با  نی ترمهم اولًا  که  آن است  نفس و بدن،  بناها  ی نظام  دیقرائن وحدت  از  فلسفه  مطرح   یمنسجم  شده در 
فلسفه   یمبنا نی تریی نها اً یآن داشته باشد؛ ثان ی را با مبان یو سازوار تیسنخ نی شتریم که بیکن جادیا ییصدرا

صدرالدین  )  .داندیوجود است که آن را اکمال فلسفه و تتمیم حکمت م  ه یوحدت شخص  دگاهی ملاصدرا د
 ( 292-291 :2، ج1368شیرازی، 

رسد دیدگاهی که قرابت، سنخیت، سازواری و سازگاری بیشتری با مبنای وحدت بنابراین به نظر می
 شخصیه داشته باشد، از توجیه بیشتری برخوردار خواهد بود.

 مقاله و پیامدهای آن  رویکردی. نوآوری 2
است که آغشته به  ییمتعارف صدرا از منظومه  انهینوصدرا یبازمهندس ی، تلاش برامقاله ینوآور نی تریاصل

گرچه قدرت   ینویس   هینام نهاد. حکمت متعال  ینویس   ه یحکمت متعال  دیآن را با  قتاً یاست و حق   ینویس   فلسفه
اما در    ،دارد   یغرب پساقرون وسط  و فلسفه  دیجد  اتیع یدر مقابل طب  ینویاز حکمت س   یشتریب  یآورتاب

از حکمت ناب   تی رفع مهجور  یگفتن ندارد. تلاش برا یبرا یحرف  نوزدهپس از قرن  یمقابل تحولات فلسف 
؛  استمبانی  آن بر اساس    یو بازمهندس   هیحکمت متعال  اءیاح  ازمندین  ن،ی علاوه بر اجتهادات نو  ،ییصدرا

ترین مبنای حکمت ناب ترین و بلکه مهموحدت شخصیه وجود از مهم  لذا به این نکته توجه داده شده که
را اصلی آن  بسیاری  که  اولًا خلق اصطلاح اصالت وجود  زیرا  متعالیه صدرایی است؛  ترین اصل حکمت 

دانند، فقط پاسخ به یک چالش عصری بود که در زمان جناب میرداماد مطرح شد و آن اینکه »از بین وجود  می
یک اصیل است؟«؛ زیرا این پرسش بر مبنای جمهور که نگاه ثنوی به ماهیت و وجود داشتند،  و ماهیت کدام

صدرالدین شیرازی، که ماهیات در دیدگاه وحدت شخصیه »ما شمّت رائحة الوجود« )بامعنا بود؛ درحالی 
ای شکل  گانه ماند تا دو(؛ لذا رد پایی از ماهیت باقی نمی 208:  1378؛ صدرالدین شیرازی،  49  :1، ج1368

اصالت بگیرد که بین آنها به یک داوری در مورد اصالت یکی و اعتباریت دیگری برسیم. ثانیاً بهترین تفسیر از  
شود؛ توضیح  عیان می  هیوحدت شخصچارچوب نظریه  در  که همانا »ضرورت ازلی وجود« است،  وجود  

شناسی میانی ملاصدرا یعنی تشکیک در وجود، در هر موجودی، وجود نسبت به  آنکه طبق دستگاه هستی
یک اصالت ماهیت اصالت دارد؛ اما هنوز این پرسش قابل طرح است که در میان وجودهای مختلف، کدام
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پای مرتبه به میان آید، تشکیک مطرح    دارد که در این صورت باید به مراتب وجودات نظر کرد. در جایی که
شود؛ بنابراین هر وجودی نسبت به مرتبه بالاتر از خود، اعتباری و نسبت به مرتبه مادون خود اصیل خواهد  می

با  یوقتتواند اعتباری باشد؛ اما ای بالاتر از آن نیست؛ لذا از این جهت نمیالمراتب که مرتبهبود؛ مگر اعلی
  یزیچ  ی،ق یوجود حق   ک یجز    م،ینگاه کن  یبه هستعنی دیدگاه نهایی صدرالمتألهین  ی  هیوحدت شخص  نک یع

. تنها یک موجود داریم؛ بنابراین  است  یشود کدامشان اصالت دارد و کدام اعتبار  دهیکه پرس   ستیدر عالم ن
ی وجود  بحث از اصالت در مقابل اعتباریت، دیگر معنایی ندارد و در واقع، این مسئله، منحل و ضرورت ازل 

 شود. اثبات می
بر این مبنا فهم تشکیک، حرکت جوهری، اتحاد عقل و عاقل و معقول، وجود ربطی و مباحث نفس، 
منوط به فهم وحدت شخصیه وجود است؛ بنابراین در این مقاله از مدخل نوآوری روشی، یعنی بازمهندسی 

 بازنمایی محتوا است.  بناها مبتنی بر مبانی به نوآوری محتوایی رهنمون خواهیم شد که 
شود؛ بلکه بسیاری از مسائل فلسفی سابق در دیدگاه  در بازنمایی محتوایی تنها تبیینی جدید ایجاد نمی

و از موضوعیت ساقط می بلکه منحل  نه حل،  به دنبال  وحدت شخصیه اساساً  نیاز نیست  شوند؛ درنتیجه 
ابراین آثار جدی در لوازم مسائل دارد که این خود  وپا کردن توجیهاتی برای پیامدهای راه حل باشیم؛ بندست

های اجتماعی آن و حتی  در موضوعات کلامی مستخرج از حکمت متعالیه و بالتبع امتداد عملیاتی و حوزه 
بیشتری برخوردار پایه  با منطق فازی از انعطاف تشکیکی  که در مقایسه  گذاری یک دستگاه منطقی جدید 

دستگاه منطقی حتی در درمان نفس، درمان بدن، مسائل بالینی، مسائل مربوط   است، اثرگذار خواهد بود. هر
 گذارد. به حوزه فلسفه ذهن، تأثیر متفاوتی برجای می

 انگار درباره ارتباط نفس و بدن های دوگانه. دیدگاه3
 حکمای مشاء دیدگاه . 1. 3

  لیاز قبآنها    نی رابطه بقائلند به اینکه  و  می دانند    یاز نفس مجرد و بدن ماد  یبیترک را    انسان  او  انپیروارسطو و  
اتحاد    کند،  ولدر ماده حلتواند  نمیمجرد  اما با توجه به اینکه  اتحاد است؛  نوعی از  صورت و ماده و  رابطه  

را انجام  بدن، کارهایش    ه وسیلهبدن دارد و ب  اب  یرابطه تعلق تنها    نفس،اند؛ بنابراین  دانسته   یرحلول یغآنها را  
به تبع بدن  بایست نفس هم  آن است که در این صورت می  ،نفس در بدندلیل آنها بر عدم حلول    .دهدیم
جوهر مادي و یک  نفس، صورت  طبق این دیدگاه،  .  نیست  ریپذمیتقس  ،مجرد امر  که  آنحال    شد؛یم میقست
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با بدن   ؛  دارد تقابل    ،با آنبلکه  و  آن است  مستقل از  حال،  و درعین لازم  حد و مبه عنوان ماده، متاست که 
:  1، ج1391  ؛ کاپلستون،94  -75:  1389،  ارسطو) است    نچنینیخود ا  هچنانکه هر صورت نسبت به ماد

پیدا  نشئت  داند،  می بدن    یسیعضو رئ که وی آن را  قلب  توسط    یارسطو، روح بخاراز نظر    .(248  -193
 است. بدن با نفس اتحاد و تلاقی محل کند و می

را از سنخ رابطة  نگاهی نوافلاطونی دارند و رابطه آنها  بدن  و  ارتباط نفس  و کندی در خصوص    یفاراب
  زی، نفس ن استماده  نیازمند    شتحقق   ی که صورت براطور  همان  ی،فاراببه تصریح  ند.  ندای صورت با ماده م

  نرا در ای  بدننسبت به بودن نفس   صورتو  کمال اول   دهیارسد باید  به نظر میارد.  د نیاز  بدن  به تحقق    یبرا
 .(52 -47 :تافارابی، بی )کرد  یریرهگ یسخن فاراب

معتقد است نفس در اصل    یدارد. و  ینسبت به فاراب  یدرباره ارتباط نفس و بدن، نگاه متفاوت  نایس ابن
  ی برا  ؛ بلکه فقط(187و    86:  1364سینا،  ؛ ابن 316  - 315:  2، ج1375سینا،  ابن )  ست یبدن ن  ازمندین  یهست

نفس به عبارت دیگر،    .قابل اکتساب است، به آن نیاز دارد بدن،    ریاز راه تدب تنها  کمالات که  کسب برخی از  
 . (292:  3ج  ق،1403  ،طوسی)  به آن نیاز دارد   ی در کمالات ثانو  اما؛  نیاز از بدن استبی   دخو  یدر کمال اول

محل   ،بدننیاز از ماده است؛ لذا معتقد است که  و بی مجرد    ینفس ذاتاً جوهرالرئیس  از نظر شیخ ن  یابنابر
ش؛ بر این اساس، دیدگاه ارسطو یعنی  افعالاز    یبرخ انجام    یبرااست    نفس  ابزار بلکه صرفاً    نیست؛نفس  

مرجح تحقق  را فقط به عنوان  آنان بدن  سینا و پیروان او پذیرفته نشده و  از نظر ابن نفس    یماده بودن بدن برا
است محل معقولات مجرد  داند. از نظر وی نفس،  سینا قوه عاقله میناطقه را ابننفس  دانند. حقیقت  می  نفس

به جسم  و نه   نددر جسم  نه حالّ که   سینوی، در نگاه  نفس و بدن،    ؛(414:  3ق، ج1403  ،طوسی)  متقوم 
 و به عبارتی تباینی دارند و ارتباط میان آنها عارضی و غیرذاتی است.  یانضمام یبیترک 

 ونیاشراق دگاهید  .2. 3
علاقه  و  رابطه  یک  با بدن،  اش  رابطهمعتقد است  و    داندمی  و البقا  ةالحدوثیروحان  ناطقه رااشراق، نفس    خیش 

به عدم  .  ندارندتحقق  هر کدام بدون دیگری امکان  که  طوریبه .  است   یشوق  قائل  نیز همچون بوعلی،  وی 
داند  می از مقوله »اضافه« آن دو را  یعلاقه شوق و  (496 :1، ج1372 ، سهروردی )در بدن است  ع نفسانطبا

با این حال کیفیت  .(236 -235و  88 :4، ج1372 ،سهروردی )اعراض است  نی ترف یضع که به نظر او از 
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تعلق  نیز  و  کند؛ بنابراین در نگاه اارزیابی می نفس و بدن    نی ب  نیتباو بر اساس    یانضمامعلاقه شوقیه را    این
 . (496: 1، ج1372 ،سهروردی ) استو خارج از ذات نفس  یعارض  ، امرینفس به بدن

تعلق    دی گویمکند و در توضیح این مطلب  تعلق را به دو نوع تکمیلی و استکمالی تقسیم می اشراق    خیش 
اما   کنند،یم  ریتدب است، نه استکمالی؛ یعنی آنها را    یلیتعلق تکمتحت ربوبیتشان    یافراد مادبه  ارباب انواع  

انسان که انسان را تدبیر  ب النوع  ر   کند،ی را احساس میانسان درد   یوقتشوند؛ به عنوان مثال  متأثر از آنها نمی 
؛ اما تعلق نفس به بدن، استکمالی است و به همین دلیل دردهای بدنی، .  کندکند، آن درد را احساس نمیمی

 شود نفس تا مرحله بدن، پایین بیاید. کند و باعث مینفس را نیز متأثر می 
داند و اعتقاد دارد که ممکن تام می  رد تجو لطافت ذاتی،  تینورانرا برخوردار از نفس انسان سهروردی 

را مورد تدبیر مستقیم خود قرار دهد؛ و آن  برقرار کرده  ارتباط    ،و غاسق  ی با بدن ظلماننیست نفس مباشرتاً  
. وی  باشدداشته    ینور مدبر انسانقرابتی با  جرم بدن و هم  شباهتی با    ماست که ه  یاواسطه نیازمند    بنابراین

؛  201  -200:  2، ج1372  ،سهروردی)  است  فیلط  یجسمنامد که از نظر او  می  یوانی روح حاین واسطه را  
 .(419و  163، 127، 62: 3، ج1372 ،سهروردی 

 ی اضیاستاد ف دگاهید . 3. 3
شود، ولی رأی او درباره رابطه نفس و بدن به نظرات  اگرچه استاد فیاضی یک فیلسوف مشائی محسوب نمی 

نفس  یک  مجرد و    ی نفس انساندو نفس دارد: یک  انسان  تر است. وی بر این باور است که  یان نزدیک مشائ
صورت بدن است و    ی،نفس نبات  .انسان  یاریشئون اختنه    آنند،شئون   ی ازو نبات  یع یطب یقوای که  ماد  ینبات

 تصرف اوست؛و تحت    ینفس انسان  اریدر اخت  خود  یقوااین  و با همه    رشد با آن است و  مثل    دیتول   ،هیکار تغذ
توضیح  .  است   یریو از نوع تدب   ی عرض   یارابطه رابطه آنها  اتحاد ندارند؛ بلکه  انسانی  با نفس    هج وچیهبه    اما

تا    کندیمتصرف    ،ابزار نفس استو  کب مر  در بدن که    شیو قوا  ینفس نباتبه وسیله   اً نی تکوانسان  نفس  آنکه  
از نظر   .( 108:  1389،  فیاضی)نفس است  آن،  است که راننده  خودرویی  مانند  برسد. بدن  اهداف خود  به  

با زوال بدن   ،بدن  هیصورت نوع ی به عنوان  مادنباتی نفس ند. مجرد  ئاً و بقا   اً حدوث یو انسان  یوانینفس حوی 
است و  و انسان    وانیح  قتیحق دهنده اصل و  که تشکیل ادراک  و  شعور    یدارا  نفس مجرد    شود؛ امانابود می 

آن در ضمن یک بدن، و انسان به واسطه    ماندیمباقی  از بدن    شدن  جدامرگ و  پس از  گویند،  می روح  به آن  
و نظریه    قابل دفاع استدرباره رابطه نفس و بدن   نایس ابن وی عقیده دارد که نظریه  اینبربنا کند؛پیدا میحشر 
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در  و    است  یماد  ،زمان حدوثانسان در  است و طبق آن،    ننفس و بد  ن یب  یذات  رابطه که قائل به    ملاصدرا
( قابل  347:  8، ج1368  صدرالدین شیرازی،)  یابدهم دست می  یتجرد به بعد    ،یمادبُعد  بر  علاوه    ،ادامه

 . است نیضینق مستلزم اجتماع  رای ز ؛پذیرش نیست

 انگار درباره ارتباط نفس و بدن های یگانه. دیدگاه4
 اتحاد نفس و بدن. نظریه 1. 4

 در مقام حدوث نه بقا نفس به بدن ی تشخص ازین  .1. 1. 4
که در این    بدن  نفس به صرف تعلق    دوره.  1:  است  میتقسقابل  صدرا رابطه نفس و بدن به دو دوره  نزد  

  شود و کاملًا به وجود بدن خود وابسته است؛        دوره نفس، ابتدا صورت جمادی است و سپس صورت نباتی می 
به عبارت دیگر، اگرچه   ؛ستیتعلق به بدن ن فقط م  که در آن،  یو عقل  ینفس به دو عالم برزخ ورود    دوره.  2

ناگزیر از ،  ینفس جزئ  ک یبه عنوان  یافتن  تشخص    یبرا  است،بدن  از    از ینبی  ی خودوجود عقلدر نحوه  نفس  
و به نشئه  برد  به سر می  ایکه در دن  یتا زمانبنابراین    ؛مستعد است   یبدن و تعلق به    عتیدر عالم طبحدوث  

؛  67:  6ج؛  289و   286:  4ج؛  55  : 3، ج1368  صدرالدین شیرازی،) به بدن است  متقوم    ، نائل نشده  یعقل
از داند که  می  یموجود مجرد را  صدرا نفس    .(438  :20ج؛  384  -380و    77  -76:  8ج؛  109  -107  :7ج

د؛ لذا رابطه بین این موجود مجرد با بدنی که محل تولد  پردازو به تدبیر آن میسر برآورده    یدل موجود ماد
بیشتر نیاز    حیتوض به  تا رابطه آن    گی میان آنها وجود ندارد گانیبچراکه اشکال  ندارد؛    یفلسف اوست، اشکال  

به صورت جوهر آن کند؛ اما خلق میمحض  یملاصدرا خداوند نفس را در آغاز ماددر دیدگاه . داشته باشد
و سپس رسیدن  آثار ادراک  زمان ظهور  را از نطفه تا  خود  ل  او مراحل مختلف کم  استحرکت  پیوسته در حال  

ماده نیست که  و  مانند صورت  حال، وابستگی این دو به یکدیگر  ؛ درعینکندی م  یطبه مراتب بالاتر عقلی  
این نوع وابستگی  ملاصدرا  حدوث است.  بلکه فقط در  ؛  یکدیگر نیازمند باشندهم در حدوث و هم در بقا، به  
را   بدن  و  نفس  میان  تعلق  از  و  پنجم  شش نوع  )می تعلق  گانه  انواع  شیرازی،داند   :8، ج1368  صدرالدین 

 که در تبدلات   است  همبم  ماده نیازمند یک    یماد  مانند صورهنگام حدوث  نفس در  معتقد است    رای ز(؛  326
؛ اما این ماندیمثابت  وحدت نفس  و  اتصال  واسطه  به    شتی هووحدت و    یول  کند؛پیدا میتحول    متوالی،

 صدرالدین شیرازی،گویند، نیست )میکه جمهور فلاسفه  طور  نفس نیز آناستکمال  تعلق به جهت صرف  
ج1368 نفس  .( 325:  9،  صدرالمتألهین،  بیان  مبه  »  به  حادث  بدن  باطل    شودیحدوث  آن  بطلان  با  و 
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و با جوهرش بر حسب    کند یاست، باطل م  یبدن  عتیطب  یمعنا که نفس را از آن رو که دارا  نیبد  شود؛یم
، 1368  صدرالدین شیرازی،).«  دیآیدر م  یگری به صورت وجود د  ات،یبه سمت غا  اشیاستکمالات جوهر

 . (428 :9ج
 نفس و بدن  یوجود  یاتحاد  بی ترک. 2. 1. 4

توان آنها را از فروعات ترکیب اتحادی  بدن مطرح شده که میتعابیر مختلفی در خصوص رابطه نفس و 
 شود: میان آنها دانست که در ادامه به آنها اشاره کوتاهی می

نفس و بدن دو حقیقت جداگانه نیستند، بلکه دو روی   :نفس و بدن  یع یو طب  یذات،  هیرابطه لزومالف(  
این .  شودو مرتبه بالاتر آن نفس نامیده می  تر وجودی آن بدنیک حقیقت جوهری واحد هستند. مرتبه پایین

تلازم علّی بلکه  نیست،  دو معلول یک علت  یا  متضایفین  رابطه  مانند  برای  -وابستگی  بدن  دارند.  معلولی 
تحقق به نفس و نفس برای تشخص به بدن نیازمند است. فعل و انفعالات متقابل نفس و بدن )نزول و صعود  

 .انند سردرد ناشی از نگرانی یا درد معده از عصبانیتاحکام( گواه این اتحاد است، م

ارتباط نفس و بدن مانند تعلق صورت به ماده است، یک  :  نفس، صورت بدن و بدن، ماده نفس(  ب
نوع انسان است.  قابلی  ترکیب اتحادی حقیقی. نفس صورت یا علت صوری و بدن ماده یا علت مادی و 

   .یابدوجود بدن با نفس تحقق می 
کل بدن   یزنوزآقاعلی مدرس  می حک: س، علت موجبه بدن و بدن، علت معدّه تکامل ذاتی نفسنف ج( 

که راس آن قوه عاقله    کندتصویر مینفس را به شکل مخروطي  داند و می مراتب نفس  را  آن  اعضا و جوارح  و  
ایین علت اعدادی و قاعده آن صور و مواد اعضا است. هر مرتبه عالی علت ایجابی مرتبه مادون و هر مرتبه پ

ها و مواد اعضا  مرتبه بالاتر است. نطفه در مسیر تبدیل شدن به نفس است و نفس همواره متحد با صورت 
ویژگی با  نفس  است.  استعدادی  و  اعدادی  علت  بدن  و  ایجابی  علت  نفس  اثر است.  بدن  در  ذاتی  های 

 .(107 -90: 2، ج1378 مدرس طهرانی،) کندگذارد و بدن زمینه تاثیر نفس را فراهم میمی

جسمانیت لازمه انسانیت است، پس بدن از لوازم وجودی نفس  :  تحقق بدن در ظلّ و اتحاد با نفسد( 
 ظلّ(و متحد با آن است و در ظلّ نفس تحقق دارد. نفس و بدن به یک وجود واحد عددی موجودند )ظلّ و ذی 

 1366؛ 381: 5الف، ج 1366  ؛337: 1381؛ 293: 1360 ؛ 18-19 : 9، ج1368  صدرالدین شیرازی،)
 . (63: 3ب، ج
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ای و رتبی است. ثنویت نفس و بدن عددی نیست، بلکه درجه : ای و رتبی نفس و بدنثنویت درجه ( هـ
بعد جدیدی می خود  تکاملی  سیر  در  بعد جدید ماده  این  است.  زمانی  و  مکانی  ابعاد  از  مستقل  که  یابد 

 . ( 35: 13، ج1387، مطهری) هد دخاصیت ماده بودن را از دست می 
ترین مرتبه نفس و بدن مغایرند اما جدا نیستند. بدن پایین:  نفس و بدن، مغایر ولی غیرمباین با هم(  و

یافته است. قوای نفس واسطه رابطه اتحادی نفس و بدن  یافته و نفس بدن تعالینفس است. بدن نفس تنزل
ای از مراتب قوا  کثرات(. قوا مراتب نفس و بدن مرتبه  هستند و قوا در وجود نفس متحدند )وحدت تجلی

 . (243: 3، ج1395عبودیت، ) است

نفس و بدن در عرض هم نیستند، بلکه در طول هم  :  نفس و بدن در طول هم و از مراتب یك حقیقت(  ز
نقص است و  کمال  و  وجودی  و ضعف  شدت  در  آنها  تفاوت  که  واحدند  حقیقت  مراتب مختلف یک   و 

 . ( 134: 8، ج1368، طباطبایی)

بخش  شود و تمامیتنفس در اثر حرکت جوهری از درون بدن متولد می: بخش بدننفس، تمامیت( ح
کامل  بدن   نفس،  است.  استبدن  نفس  شدن  کامل  راستای  در  بدن  به  نفس  احتیاج  است.  شدیدتر  و   تر 

 . (223: 8ج؛ 279: 5، ج1368صدرالدین شیرازی، )
در اعتبار »بشرط لا«، نفس و بدن جدا  : دن، مصحح اتحاد و یگانگی آنهااعتبار لابشرطی نفس و ب( ط

به دلیل ترکیب حقیقی و حضور در حقیقت واحد، عینیت دارند و   «اما در اعتبار »لابشرطی  ؛شونددیده می
کند. در اعتبار لابشرطی، نفس جسم است و بدن نیز جسم است. رابطه  احکامشان به یکدیگر سرایت می

صدرالدین شیرازی، )  وار و ذومراتب انسان هستندفس و بدن یعنی آنها دو سر حقیقت واحد طیف اتحادی ن
 . (293: 5، ج1368

بین دو امر ی غیرممکن است. یکی از آن موارد ترکیب اتحاد ب ی ترک اما مواردی وجود دارند که درباره آنها 
حقیقی، یک جزء باید بالقوه و دیگری بالفعل باشد. دو برای ترکیب اتحادی  است.    مجرد بالفعل و مادی بالفعل 

توانند حقیقتاً متحد شوند. ترکیب نفس و بدن مصداق این ترکیب است.  امر مجرد بالفعل یا مادی بالفعل نمی 
ترکیب عناصر در بدن انضمامی است نه اتحادی. اگر ترکیبات عناصر را اتحادی فرض کنیم، صورت عناصر در 

حضور عناصر در ترکیب .  اش جزء مرکب حقیقی نیست ود و عنصر به اعتبار صورت عنصری ش مرکب حفظ نمی 
 ؛ (90:  2، ج 1378مدرس طهرانی،  ؛  262  - 261:  1396عارفی شیرداغی،  )  به صورت لابشرط و مبهم است 
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های اتحاد نفس و بدن به معنای اتحاد نفس با جسم عنصری، روح بخاری یا جسم مثالی نیست. بدن همچنین  
کنند. نفس به بدن عنصری تعلق استکمالی و به بدن حقیقی  عین با اشتداد وجودی نفس، اشتداد پیدا نمی مت 

اتحاد نفس و بدن در مرحله حدوث )جسمانیت( برقرار است، اما بعد تجردی نفس لذا    ؛ تعلق وجودی دارد 
به همین  جسم مثالی است.  اتحاد مرتبه مادی نفس با جسم مادی و مرتبه مثالی نفس با  .  متحد با بدن نیست 

. ی است نه بدن برزخ   ی ع یمنظور او بدن طب   ، دیگو ی نفس از بدن سخن م   یی که صدرا از رها   ی در موارد دلیل  
معلولی است. حتی پس از تجرد عقلی نفس، مرتبه حسی نفس    - اتحاد نفس و بدن در مرحله مثالی از نوع علّی 

 .(327  - 326:  8، ج 1368صدرالدین شیرازی،  )   ماند با بدن متحد می 
 نفس و بدنو اشتدادی  یتکامل رابطه  .3. 1. 4

بالقوه   یوجود عقل  ی. نفس در ابتداشودینفس در بدن م  تی نفس و بدن باعث رشد و تقو  یرابطه تکامل
و به    کندیاستفاده م  شرفتیوابسته است، اما از بدن به عنوان ابزار پ  یبه بدن ماد   افتنی  تیفعل  ی است و برا

 تکامل عبارتند از:  نی ا قی . مصادکند یکمال حرکت م یسو
 ق ی از طر  یی( است و با آشنایولانیابتدا بالقوه )عقل ه  ی: عقل نظریعقل نظر  تی( نقش بدن در فعلالف
قوا و   ،یبه مقولات اول  ی بدن  ی بدن و  بالفعل  با تحص  به عقل    ی مقدمات وابسته به تصورات جزئ  لیسپس 

 . (373: 1364، سیناابن)  شودی م لیبه عقل بالملکه تبد ،یبدن
استفاده از اعضا و   ازمندین   ایقضا  جادیو ا میمفاه  نیارتباط ب  ی:  برقرارمی( نقش بدن در ارتباط مفاهب

  کند یاستفاده م  یهستند که نفس در آنها از ابزار بدن  یهم مسبوق به تصورات جزئ  یجوارح است. ادراکات کل
 .(385و  284: 2، ج1375سینا، ابن)

  ی و ابزار بدن  ییمتواتر وابسته به قوه شنوا  یایبه قضا  دن یمتواتر:  رس   یایدر قضا  یداری( نقش قوه شنج
 .(373 -372: 1364سینا،  ابن) شودی مکرر حاصل م دنیشن قی تواتر از طر رای ، زآن )گوش( است

  ی به کمال و عروج به عالم ملکوت، به بدن ماد  دنیرس   ینفس: نفس برا  یمعاش بدن برا  تی( اهمد
نفس محسوب شده و معاش    یازها یبدن، ن  یازهایرشد خود است. ن  یبدن برا  ریتدب   ازمندیمرتبط است و ن

حق    یسو  ه معاد )انقطاع ب  یها)تعلق نفس به بدن( از ضرورت   ای است.  معاش دن  ینفس ضرور  ی بدن برا
اسباب نگهدارنده و جلب منافع   ازمندیامر لازم است و ن  نیا  یبدن و حفظ نوع، برا  ی( است و سلامتیتعال

 . (362: 1360صدرالدین شیرازی، ) و دفع ضررها است
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 نفس حامل بدن، نه برعکس. 4. 1. 4

صدرالدین شیرازی، ؛  109:  1366  افلوطین،)  استخواست نفس  و  اراده  تابع  ،  بینیممی   بدنآنچه از  
کند ؛ اما صدرالمتألهین تأکید میاست بدن حامل نفسبه گمان اغلب مردم،  .(84و  55، 47: 9، ج1368

و    کشدیمکه بخواهد    یجهتهر  را به آن  است و  بدن    دآورندهیپداینچنین نیست؛ بلکه این نفس است که    که
رخ در بدن  هر اتفاقی    .(47:  9، ج1368صدرالدین شیرازی،  ) کندیم  ریتدب اش  طبق ارادهآن را    یقوا و اعضا

 گیرد؛  صورت میه نفس به واسطگرفته تا سایر افعال بدنی اعضا و جوارح دادن به  لشکدهد، از  می
تازه است  80افراد    یدندان برخ الله جوادی آملی، اگر  به گفته آیت  ا  دیکنن  الیخ  ،سال    ، دندان  نیکه 

نفس است که   نیشده است. ا   یبازسازتوسط نفس  دندان    نیبار ا  نی سال قبل است. چند  80همان دندان  
تازه و  سال هم    ونیلیم   10بدن    نی کند، ممکن است ا  یخانه را بازساز  نی. اگر بنا شد نفس همسازد یبدن م
نازلی   شأن و مرتبه  ،هیسا،  بدنو  حامل بدن است    ،نفسبنابراین    .(33ص:  1392جوادی آملی،  )  بماندجوان  

در وجود و حرکت ارادی خود است. هر آنچه از آثار و احوالی که در    یاستقلالفاقد هرگونه  است و    از نفس
: 1381صدرالدین شیرازی،  آن برقرار کرده است )نفس با  کند، نتیجه اتحادی است که  ظهور پیدا میبدن  
 صدرالدین شیرازی،)  برعکسبدن در نفس است، نه  گفته شود  است که  صحیح آن  ،  جهت  نیاز ا  .(353

 . (264: 1396؛ عارفی شیرداغی،  328: 8، ج1368
   یواسطه ارتباط نفس مجرد و بدن عنصر  ،یروح بخار  .5. 1. 4

تواند مستقیماً با ماده ارتباط برقرار کند و به  بسیاری از فیلسوفان مسلمان معتقدند که نفس مجرد نمی 
ای به نام روح بخاری نیاز است. روح بخاری جسمی لطیف است که در منافذ بدن جاری است و  واسطه 

آن در بدن تصرف می از طریق  ؛ 281:  9، ج1368؛ صدرالدین شیرازی،  48:  1331سینا،  ناب)   کندنفس 
نیز در حکمت متعالیه، روح بخاری را پذیرفته و آن را   .(277  -276:  1396عارفی شیرداغی،   ملاصدرا 

؛  74:  9، ج1368صدرالدین شیرازی،  )داند  حاصل استحاله غذا و حامل قوای ادراکی و تحریکی نفس می
شود به نظر وی، حیات از طریق روح بخاری در اعضای بدن جاری می   .(250:  1381صدرالدین شیرازی،  

،  1368  ؛ صدرالدین شیرازی،269:  8، ج1368  ؛ صدرالدین شیرازی،251:  1381صدرالدین شیرازی،  )
 - 106:  1370  عربي،ابن)عربی و قیصری نیز وجود دارد  های مشابهی در آثار ابن دیدگاه  .(97  -96:  9ج

کند که روح بخاری برای ارتباط  با این حال، ملاصدرا در ادامه بیان می   .(848:  1375؛ قیصری رومی،  107
مستقیم با نفس کافی نیست و برای ارتباط بین نفس مجرد و روح بخاری جسمانی، واسطه دیگری لازم است. 
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ت همراه  رود و در قیامداند که حیات ذاتی آن است و با مرگ از بین نمیاو این واسطه را جسمی نوری می
شود نفس خواهد بود. نفس مستقیماً با این جسم نوری و از طریق آن با روح بخاری و بدن عنصری مرتبط می

این واسطه گاهی بدن   .(277  - 276:  1396؛ عارفی شیرداغی،  281:  9، ج1368  صدرالدین شیرازی،)
دا در جسم برزخی تصرف  جسم برزخی نامیده شده است. نفس ناطقه ابت«  مثالی و در »الشواهد الربوبیة

کند و سپس مرتبه نفس حیوانی به روح بخاری و مرتبه نفس نباتی )روح بخاری( به جسم عنصری تعلق می
 (. 335: 1360 صدرالدین شیرازی،)گیرد می

در آن دو  و  انگارانه است  کاملًا دوگانه   شانیا  دگاهی دی آن است که  اض یفاستاد    دگاهی دتفاوت این دیدگاه با  
 ،دگاهی داین  در  تعدد  نفس مجرد است؛ اما    ریتحت تسخ  ی،نفس نبات  کهنفس مجزا در خارج وجود دارند  

ملاصدرا حقیقت  از نظر    یعنی  شود؛ ی از مراتب نفس محسوب م  یا، خود مرتبهینفس بخارو  است    یامرتبه
نصری و در سر دیگر نفس ناطقه قرار دارد و برای گذر از بدن مادی که در یک سر آن بدن عاست  انسان طیفی  

به نفس مجرد، وسائطی به نام نفس حیوانی و نباتی )قوای نفس( ضروری است. این قوا مراتب تشکیکی نفس  
 (. 150-149: 8، ج1368 صدرالدین شیرازی،)هستند و جدا از آن نیستند 

 نگارنده(  . نظریه وحدت نفس و بدن )نظریه مختار2. 4
ای است که نظریه »وحدت نفس و بدن« را  العادهنگارنده بر آن است که وحدت شخصی وجود، بستر فوق 

تواند از طریق  توان به عنوان برساختی نو از رابطه نفس و بدن بر آن استوار کرد. »وحدت نفس و بدن« می می
ه آن مبانی تا کنون از نظریه اتحاد نفس و تعدادی از مبانی حکمت متعالیه مورد پشتیبانی واقع شود؛ چنانک

 های مستخرج از آن در رابطه نفس و بدن عبارتند از: اند. برخی از این مبانی و برساخت بدن پشتیبانی کرده
 . النفس فی وحدتها کل القوی 1. 2. 4

»النفس گرا از رابطه نفس و بدن، اصل  شناسی صدرایی یکی از اصول مددرسان به تبیین وحدت در نفس
فی وحدتها کل القوی« است که طبق آن، نفس قوای مختلفی دارد که ابزار و آلات او برای افعال مختلفی 

دهد؛ اما همه این قوا شئون یک حقیقت به نام نفس هستند و نفس حاکم بر همه این هستند که انجام می 
توان از کنیم، میت نفس تعبیر میشئون است. برای بیان حاکمیت نفس بر قوا که از آن به ربوبیت و مدیری 

 تبیین و برساختی فیزیولوژیک بهره برد. 
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برساخت، هر   این  تنها، خود  سلولدر  و می  تیو شخص  تی هودارای    ییبه  را »است  آن    « بدنتوان 
و برای خود    کنندهماهنگ عمل می  واره نظام   ک به صورت یها  از دستگاه  یامجموعه آن    وندر  که راچست؛  ناد

تقلیل  از بدن    یعضوبه  و صرفاً  بودن سلول معنایی ندارد »بدن«  اند که بدون آن،  ایجاد کرده  یاجتماع  یاتیح
برخوردار از یک  که    یسلول   ایبدن عبارت است از جامعه تعریف نگارنده از    خواهد یافت؛ بر این اساس،

 یاعضابرای ایجاد ارتباط میان  داده    تیو ربوب  تی ریمد  ندیفرآ  ک به معنای ی   یعصب  -ینوترون  ایو شبکه  سیرئ 
توان  رو میازایناست؛    فرمابر بدن حکم  «، »ربوبیت« و »مدیریت«تیمدن»  ینوعبنابراین    ؛است  مختلف

در آن در حد اعلی  یشهر یهاکه مؤلفه یشهردر . و مدیریت و ربوبیت ترجمه کرد  تیمدن را به  یت بدنبدن
لکن   دارد،  صامت،    ثابت  ییهامجسمه وجود  می  ساکنانو  تشکیل  را  راهنمادهندآن  چراغ   یهایی، 

آن  چهارراه  خودروها  است  خاموش های  خیابان ،  ندارندایستاده  حرکتی بها  کنار  ترددی  و  صنایع،   ،اند 
و  هشگاه یپالا دانشگاه کارخانه ا  مدارس،  بانک جات،  ادارات،  از    هستند،  لیتعطو...    هاها،   اتیحخبری 

  ن ی؛ بنابرادر آن وجود ندارد   یتیمدن و    تیربوب  رای ؛ زماندمثابه شهر مردگان مینیست و آن شهر به   یاجتماع
  ، هادستگاه  ای ازمجموعه و بدن،  جسد  همین ربوبیت و مدنیت است؛ زیرا در هر دوی  تفاوت بدن با جسد در  

اتممولکول  ها،اندامک   ،هاسلول  ،هابافت   ،هااندام دارند و    هاها،  وجود  اما  ...  که  ؛  بدن بدن  آن چیزی  را 
فعالیت  آنها  همه  بر  واحد    و مدیریتی  تیربوبها و ... ذیل  و اندام ها  مجموعه دستگاهکند، آن است که این  می

تشبیه،  کنندیم باب  از  همچنین  که    یکی الکتر  یدستگاهمانند  جسد  ؛  جریان  باخاموش  است  اگر  شد. 
توان  به بیان ساده، در این مثال می  ؛، در حکم بدن خواهد شداندازد را به کار  و آن    شود  یدر آن جار  تهی سی الکتر

 .  دانستجسد روشن   را بدن
همه موجودات از وجود،  اشتداد  اصل  علم و  با  وجود  ت  مساوقو اصل    هیحکمت متعالاگرچه بر اساس  

بنابراین نیازمند یک نظام  است؛  یاجتماعجمعی و   اتیحیک بدن،  اتیح ولی  ،دارندبرخور یانفراد اتیح
مدیریتی  شبکه  است که روابط میان اعضای این جامعه را تنظیم کند. این    ا ی پو  یاو شبکه   یحکمرانی و  ت ی ریمد
  ی اظ مصدرجز لح  یزیچکه بدنیت    بدن؛ لذا  نفس است همان    گفته شد،  تیبدنو سیستم ربوبی که به آن    ای پو

 و این یعنی تفسیری حکمرانانه از وحدت نفس و بدن.  نفس استهمان   ،ستینآن 
ممکن است گفته شود این سخن همان بیان برخی از حکمای پیشین است که رابطه نفس و بدن را به  

پاسخ آن است   اند.کردند و اتفاقاً مورد انتقاد صدرا قرار گرفتهرابطه ناخدا و کشتی یا سلطان و مدینه تشبیه می
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با رأی فلاسفه پیش از صدرا تفاوت دارد. از نظر  هایی که به نظر میکه علیرغم مشابهت رسد، این دیدگاه 
مثابه  نگارنده در مثال مدینه و سلطان و امثال آن، سه امر داریم: مدینه، سلطان و مدیریت مدینه. اگر بدن را به 

دوگانگی میان مدینه و سلطان، روشن است؛ اما اگر بدن را    مدینه و سلطان را در حکم نفس در نظر بگیریم،
در حکم مدنیت یا ربوبیت و مدیریت بر مدینه، مدنظر قرار دهیم، بین اینها و سلطان که مدیر مدینه است،  
هیچ ثنویتی وجود ندارد. این برداشت با بیان دیگری از صدرالمتألهین در اسفار که در آن از طریق تفسیر و 

توان بدن  پردازد، نیز قابل تطبیق است؛ به بیان دیگر مییقت بدن به تحلیل رابطه نفس و بدن می توضیح حق 
 حقیقی مدنظر صدرا یعنی بدن مثالی را همین مدنیت، ربوبیت و مدیریتی که در بالا توضیح داده شد، دانست. 

کند. مدیریت نفس، پشتیبانی نقلی می روایت مشهور »من عرف نفسه فقد عرف ربه« نیز از تعبیر ربوبیت و  
چنانکه در این حدیث مشخص است، گفته نشده، من عرف نفسه، فقد عرف الله؛ بلکه با صفت ربّ  تخصیص 

می  نشان  این  است.  می خورده  نفس  شناخت  به  منجر  که  است  خداوند  ربوبی  حیثیت  شناخت  شود؛ دهد 
نفسیت نفس، حیثیت تدبیری و تصرفی )مدیریتی( نفس نسبت کمااینکه در تعابیر فلسفی قبل و بعد از صدرا نیز  

نیز نفس با رویکرد حکمرانی مورد تبیین    )ره( به متعلَق او )بدن( معرفی شده است. در مباحث تربیتی امام خمینی 
کند که دارای اقالیم مختلف ظاهری و باطنی اعم از چشم و  قرار گرفته است. ایشان بدن را به مملکتی تشبیه می 

 ش و دست و پا و ... است که همه اینها تحت سلطنت و حکومت نفس قرار دارند. گو 
 . تقسیم فعل و خلاقیت به بالذات و بالعرض 2. 2. 4

بالذات و  همان به  فعل    م،ی بالعرض دارعلم  گونه که ما علم  بالعرض  و خلاقیت انسان نیز  بالذات و 
ما همان   بالذات  فعلاز وجود ما است و    رونیبی  نیمحصول عهمان    ،بالعرض  فعلشود. منظور از  تقسیم می
قلعه  1نسخه سازد، میقلعه وقتی یک کودک با ماسه  ،مثالما است؛ به عنوان  درون ذهن تیخلاقطراحی و  

، قلعه دوم 2قلعه    ،د سازیرا م  2و قلعه    دکنیرا خراب م  1قلعه    یاست. وقتاو  است که در ذهن  طرحی  آن  
در ذهن   1قلعه  نی مابیف پیدا کرده است.قلعه دوم ذهن، همان قلعه اول است که اشتداد  یاست در خارج؛ ول

 یم  ریرا تغ   تیآن خلاق  شود،یم  جادیورزش کردن و.... که ا  ،یخوردن ،ادراک  ر،ی هر تصو  ،در ذهن  2و قلعه  
را دو   یکه قلعه بعد رودیسمت م نیبه ااو   لیبالا رود، مش  اگر فشار خون  مثلاً د؛ دهد بدون آنکه متوجه باش 

طراحی    لایوبه شکل یک  که آن را    رودی سمت م  نیبه ا  شلیغلبه کند، ممزاج او  بر    یاگر سرد   د.طبقه بساز
است که همه  او  است که در وجود  ای  قلعهآن  کودک  فعل    قتیحق د تا در آن بتواند بهتر استراحت کند.  کن

  ی به غلط قلعه خارج   ما.  مییگویآن فعل بالذات م  بهو  در آن اثرگذار است    شو عواطف   کاتی ادراکات، تحر 
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  ت ی: الف( قوه خلاقمی دار زیچ سه  در واقع پس. استاو فعل بالعرض   ،ی. محصول خارج میدانی ماو را فعل 
بالعرض )محصول   تیج( خلاق؛      کند یم دایبالذات که رشد و اشتداد پ تیب( خلاق    ؛ کندیم رییکه تغ 

دائماً و آن به آن از  یا محصول یا خلاقیت بالذات  مفعول    ای  فعل.  و ثابت است  کندی( که رشد نمیخارج 
 بالذات فعلرود. این  به سمت غایت خود پیش می   یو در حرکت جوهر  کندی خود اعراض م  یقبل  تیوضع 

م؛ اما ی دار  یتصرفاتهم  ل بالعرض  ع ف   در  است، نه فعل بالعرض.ما  و بالذات در تصرف    قتاً یحق است که  
است که از اموری  در    یاست؛ ول  ابالذات مات  ل بالعرض، ظهور تصرف افع ادر  ما    تصرفات  محدود.  یلیخ

در    ی ائیاش در جدول مندلیف  عنصر    صد و اندیبا  ما    .د بودننخواههم    خرآنبوده و تا    ا اول هم متعلق به م
؛ چرا که اگر اینگونه  ستندین ام  حقیقتاً و بالذات متعلق به  نهایا  ی؛ ولکنیممی درست  خارج از وجود خودمان  

گوییم، نیز همانند همین  شدیم؛ آنچه در عرف به آن بدن میبود بایستی با از بین رفتنشان، ما هم نابود می 
سازد؛ بنابراین فعل و خلاقیت بالذات و حقیقی ما  ای است که کودکی آن را می اشیاء عنصری و شبیه قلعه

و این همان بدن مثالی ما است که ملاصدرا از آن به عنوان بدن  است که همیشه همراه و در وجود ما است  
شود که مدتی در دنیا با آن سر و کار و  کند )(؛ اما بدن عنصری، بدن بالعرض ما محسوب می حقیقی یاد می

 م،ی خوریاز زنبور )عسل( را م  یمثلًا بخش  ما  یوقت  گذاریم.کنیم و سپس آن را کنار میداریم و با آن بازی می
، کنیممیاستفاده    ن یتامی ساختن و  یاز عسل را برا  یها در ساختن قلعه است. مقداربا ماسه   یمثل همان باز

؛ بنابراین ملاک بدن بالذات و حقیقی بودن، تأثیرگذاری و امکان تصرف ساختن هورمون و.... یبرا یمقدار
های ذهنی  سازیم، بدن بدانیم؛ همچنین صورت ای را هم که با ماسه می نیست؛ زیرا در این صورت باید قلعه 

که    .مانند محبت، عشق و..   یموجودات عقلایم، یا  ایم یا تغییر دادهمختلفی که در اذهان دیگران ایجاد کرده
باید بدن ما محسوب شوند؛    ، میاکرده  جادیا   گرانی در د ا   چکدامیهروشن است که    امانیز  که مورد   نهایاز 

  ی، حرکت جوهرام   تیفعل و خلاقشده از  ساخته   یمحصولات خارج .  ستندین  ااند، بدن مبوده   اتصرف م
  ن یو بنابرا ایندبلکه بالعرض فعل م ،ستندین  افعل م قتاً یدهنده آن است که حق نشان نیدارند که ا ااز م یمستقل

امکان جدا    چگاهیهداریم و    یق ی بالذات و حق   تصرف ؛ اما آن چیزی که ما در آن  وحدت ندارند  ا با م  قتاً یحق 
کنیم مشاهده است. وقتی در خود دقت می  هستیم، او بدن حقیقی مامالک آن    قتاً یحق ارد و  ند  اشدن از م

؛ لذا بدن حقیقی ما همین خلاقیت ما است میمالک هست قتاً یخود حق   تیخلاقکنیم که ما فقط نسبت به می
 و عین آن نیست.  انفس مکه جز حیثیتی از 
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 مجرد -صورت و امر مادی-هماد  ن یبی و عدم انفصال لیکثرت تحل. 2. 2. 4
ترک   دگاه ی د   از  ع   ، ی اتحاد   ی ق ی حق   ب ی ملاصدرا،  در  است؛    ن ی وحدت  هم    ط ی بس   ت ی واقع   ک ی کثرت  که 

واحد وجود دارد که   ی تی بوده و در خارج، واقع   ی و مفهوم   ی کثرت، ذهن  ن یمصداق جزء و هم کل مرکب است. ا
ماده و صورت    . (309و    307و    283:  5، ج 1368  صدرالدین شیرازی، )آنند    گر ف یمقولات متعدد فقط توص 

که اولین بار صدرالدین دشتکی از ترکیب اتحادی میان آنها سخن به میان آورد، در دیدگاه نهایی ملاصدرا کثرت 
 شنهان پکمالات  آشکار آن، صورت و به  کمالات  تحلیلی دارند؛ یعنی در خارج یک حقیقت وجود دارد که به  

و مجرد  ی و مجرد که اعم از مجرد مثال ی ودات به ماد موج  ک ی در تفک توان ی مشود؛ بر این اساس ماده گفته می 
 بی در ترک   ی خارج   ی امر   ، ی آنچه فلاسفه مشائ   ه، ی آنکه در حکمت متعال   ح ینظر کرد. توض   د ی تام است، تجد 

 ای مبدأ انفعال    ست ی لازم ن   ی عن ی شد؛    ی ل یتحل   ی به امر   ل ی تبد   گفتند، ی م   ی ول ی ه   ا ی و به آن ماده    دانستند ی اجسام م 
 نی باشد؛ به ا   ی خارج   ی انضمام   ب یآنها ترک   ب ی و ترک   ه ی از صورت جسم   ر یغ   ی ز ی و تبدل جسم، چ   ل ی مبدأ تبد 

  م ی بخوان  ی آنها را جسمان  د ی خواهد بود و با  معنا ی ب  ی امر  ، ی سخن گفتن از موجود ماد  یی در فلسفه صدرا  ب ی ترت 
موجودات  ک یتفک  ن ی بود؛ بنابرا  خواهد  ه ی و صورت نوع  ه ی جسم، تنها مرکب از صورت جسم  جه یدرنت  ؛ ی نه ماد 
موجودات را   د یلذا در مرحله اول با   دهد؛ی بودن از ماده اعتبار خود را از دست م  ی دارا بودن ماده و عار  ی بر مبنا 

مساوقت وجود    ق یاز طر   صرف،   ت ی به عدم امکان ماد  ده ی . عق م ی کن   م ی ( و مجرد تقس ی )نه ماد   ی جسمان   ی به امور 
 است.   سر ی م   ز ی ملازم تجرد هستند ن   ی که همگ   ه ی صفات کمال   ر ی و سا   ات ی با علم و ح 

  یالخاصخاص   ک یچه تشک   ،یخاص  ک یصدرا چه تشک   یکیتشک  دگاهی با توجه به د  گر،ی د  یاز سو  اما
 ی اگزاره   تواندی نم  زیتجرد صرف ن  ،وجود ندارد   یمجرد و ماد  نیب  یمرزمراتب با هم اتصال دارند و  که در آن  

بنابرا باشد؛  تشک  ن یمعنادار  بر  )بنا  موجودات  تشک  ای(  یخاص  ک یهمه  بر  )بنا  وجود   ک یظهورات 
ماد  یبیترک   دیبا  ا( ریالخاصخاص  به   یاز  د  و مجرد متعارف دانست؛  را الله  ماسوی همه    دیبا  گری عبارت 

های متعارف، جسم نامیده  ؛ بنابراین آنچه در فلسفهندهست  تینهایمراتب ب  یدانست که دارا  یمثالاموری  
ترین مرتبه موجودات یا ظهورات قرار دارد و در عین  شود، در حقیقت موجودی مثالی است که در پایینمی

داشته و مجرد بر  ی ماد  ن یمرز ب ،واقعحال از علم و قدرت و حیات و... برخوردار است. به عبارت دیگر، در  
شوند. شواهد تلقی میمجرد    -یمادحتی عقول در فلسفه رایج، اموری توأمان    وجودورات  شود و همه ظه می

 ه، ی نظر  نیا   یبر مبنایافت.    نفسبودن    ةالحدوثیجسمانمبنی بر    نیصدرالمتأله توان در نظریه  این دیدگاه را می
آثار حنفس همان  که منشأ  ادراک  یاتی طور  رایج  و    است  و  زبان    زین  یجسمان  حال،نیمجرد است، درع به 
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شیرازیهست )صدرا ابتدای حدوثش  و همان   (347:  8  ،1368،  لدین  در  حتی  جسمانی است،  که  طور 
 . (8: 1368، لدین شیرازی)صدراحظی از تجرد دارد و لو بسیار کم 

ل  داند، این برساخت قابمثابه صورت و بدن را ماده آن میبر این مبنا و با توجه به اینکه صدرا نفس را به 
بین   که  بدن  استخراج است  و  د  زی ننفس  واقع، یصدرا،    یینها  دگاهی در  این دو در  و  ندارد    ک مرزی وجود 

به تحلند  واحد  قتیحق  ما  م  و تجزیه  ل یکه ذهن  این حقیقت در هیئت  پردازد یآن  که ظهور  این معنا  به  ؛ 
، به عنوان بدن  دارد کمتری  و حیثیت تجردی شتریب ی جنبه مادحاصل از ترکیب عناصر مختلف معدنی را که  

تجرد،    .دهدینشان م  یدتریو شد  دیجد  تی هو   وستهیپ  ،یحرکت جوهر  قی از طرکند که  طبیعی انتزاع می
و    وسته یمراتب بر هم منطبق و پاین  .  شودی م  دهیبرسد که نفس نام  یاتا به مرتبه یافته  اشتداد  آن  در    وستهیپ

آنها    ی رجسمانیغ  یاتصالو  واحدند   و  برقرامیان  آنها  ر است  بین  صدرالدین  )وجود ندارد    یخلئ  ایمرز  در 
 . (105 -104و  76 -74: 9، ج1368 ،همو؛ 1061 -1060: 1382 شیرازی،

که در واقع، محل امکان و حامل استعداد نفس ، با قابل آن  (عقل فعال)نفس    ضیمف شایان ذکر است که  
و گرنه    ستین  یکینطفه،    دهندهلیمزاج مرکب از عناصر تشک( است، یعنی  321:  3، ج1395)عبودیت،  

بود. ممکن است اشکال شود از آنجایی که نفس مجرد است، باید مفیض آن مستلزم عینیت فاعل و قابل می 
ساز چگونه  این  باشد.  موجود مجرد  سیلان  هم یک  سیر  در  ماده  دل  از  »نفس  که  سخن  این  با  دارد  گاری 

شود«؟ اگر تجرد نفس در اثر حرکت جوهری است، نیاز به امر مفارق یا عقل جوهری، مبدل به امر مجرد می
فعال )یا متجلی در ادبیات وحدت شخصی( ندارد و اگر نفس مجرد، توسط امر عقلی افاضه )یا تجلی در 

ماند. پاسخ این خواهد بود که  شود، دیگر جایی برای حرکت جوهری باقی نمییادبیات وحدت شخصی( م
این دو با هم منافاتی ندارند؛ چراکه در حرکت جوهری، دو نوع محرک وجود دارد: یکی محرک مباشر که عین 
ذات و وجود متحرک و خود حرکت است که در بحث حاضر همان نفس است که پیوسته در حال اشتداد از  

ت به سمت تجرد است.  محرک دیگر، محرک غیرمباشر است که همان موجود عقلی است و کل حرکت  مادی 
به جعل بسیط، منتسب و مستند به آن است. اگر سؤال شود که چه نیازی به این فاعل و محرک عقلی وجود  

اطر  جسم ب هم به خباشد،  جسم ب  علت حرکتش    ،متحرک استکه  اگر جسم الف  دارد، پاسخ آن است که  
و این باید ادامه پیدا    طورن یهمآن بعدی نیز  .دارد که آن هم جسم باشد یگری دبه فاعل  اج یجسم بودنش احت

و   ندبُعد  یاجسام دارا ؛ زیرامحال استچنین چیزی که  ی باشند. در حال ینامتناهباید  اجسام  کند؛ در نتیجه 
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امکان ندارد   گری د  گذارد؛ یعنیی نم  یم باقجسم دو  یبرا  ییباشد، جا  یاگر نامتناه  ،که بُعد دارد   یموجود
باشند بود که  که    یدر حال  ؛اجسام متعدد  نامتناهی  اجسام متعدد  فرض آن  با تناقص مواجه  هستند و  ؛ لذا 

مستند به جسم    ،کنند یحرکت م  عتیکه در جهان طب  ی موجوداتاز  هر کدام  شویم. دلیل دیگر آنکه اگر  می
باشند که به    یحرکت  یعلت فاعل  نهایباشد و هرکدام از ا  یگری باشند، آن جسم هم مستند به جسم د  یگری د

که محال    علل  هی تسلسل در ناح  یعن ی  ؛اش اجتماع در علل متسلسل حرکت استآنها مستند است، لازمه
 ،وجود معلول  یبراهمه علل  و    مجتمع باشندبا هم  همه    دیبا  ی عنی   ؛داشته باشند  یوجود دفع   دیبااست؛ زیرا  

 های طبیعی به علتی عقلی منتسب باشند. که چنین نیست؛ بنابراین باید حرکت؛ درحالیموجود باشند
بیانی   مجرد،  نفس  به  مادی  امر  تبدیل  کنیم،  بحث  شخصیه  وحدت  پارادایم  در  بخواهیم  اگر  البته 

تمسامحه  و هم  ابتدا هم مادی است  از  که  امری  باید گفت  لذا  از آلود است؛  به تدریج  دارد،  اندکی  جرد 
افزوده می و بر تجردش  کاسته  الیمادیتش  با حظّ تجرد،  این همراهی حظّ مادی  و  دارد؛ شود  الابد وجود 

به فلسفه  های متعارف همچنین »افاضه«، »مفیض«، »افاضه نفس توسط عقل فعال« و امثال اینها مربوط 
ندارد. باید گفت حق تعالی در مجلای تعینات    است. در فضای وحدت شخصی وجود، این عبارات جایی

کم ظهور   الابد دارد، در ابتدای امر، با حیثیت تجردیعینی عقلی تجلی کرده و نفس که ذاتش اشتداد الی
یابد تا اینکه غلبه پیدا کرده و کل وجود او را در برگیرد که البته این کرده، اما پیوسته این حیث در او افزایش می

همراه با مسامحه است وگرنه چنانچه بیان شد، نظر نگارنده بر آن است که همه اشیاء ولو عقول، »کل« خود 
هم   و  دارد  بیشتری  وضوح  هم  نفس  مورد  در  این  و  دارند  همراه  به  خود  با  را  مادیت  از  حیثی  همواره 

 تر است.  شدهپذیرفته

 . یک اشکال و پاسخ آن 2. 4
 ییمنظومه صدرا   ی بازمهندس در جهت    ی حرکت نوشتار آن است که    ن ی ا چنانکه در مقدمه گذشت، یکی از اهداف  

حل  فلسفی جدید را نیز از طریق آن  مسائل  انجام دهد تا بتوان  کارکردگرا    ی کرد روی  با وی و    یی نها   ی بر مبان   ی مبتن 
  مشخص و ثابت   یاد ی و بن   ه ی اصول پا مبتنی بر    شد و به پاسخ مسائل خارج    ر یاز تنوع تقار بایستی    رد؛ بنابراین ک 

دارد و   شمار ی وجود مظاهر ب ی اشکال مطرح شود که وحدت شخص ن یممکن است ا نهایی صدرا رسید. حال 
در ضمن اعتقاد به وحدت    توان ی م  ی عن ی سازگار است؛    ز ی نفس و بدن به عنوان دو مظهر جداگانه ن   ی با دوگانگ 
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 ی پافشار   ن،ی ؛ بنابرا، نه وحدتبرقرار باشد   ی اتحاد  ب ی نفس و بدن، ترک   انی شد که م   ن ی وجود، قائل به ا  یشخص 
 ندارد.  ی وجود، وجه معقول   ی وحدت شخص   جه یوحدت نفس و بدن به عنوان نت   ی رو بر  

کید می اشکال، آنکه   نای  با  رابطه   اول در  نکته ، به  بر وحدت  یمختار نگارنده مبن  دگاهی دشود  مجدداً تأ
با    اً یثاناشاره دارد؛    گراوحدتتر برای دیدگاه  قوی   یقرائنصرفاً به وجود    هکلب  ست؛ین  ییاتحادگرا  ینف   یمعنا
بر د  قیتطب داشته   تواندیمظهر م  ایظهور    ک یفقط    یوجود، حق تعال  هیوحدت شخص  دگاهی قاعده الواحد 

»و   فهی شر  هیجلوه کرده است؛ از آ یتجل ک یتنها به  یدارد که حق تعال  یهمخوان زیبا سخن عرفا ن  نیباشد. ا
  ستند،ی مباشرتاً ظهورات وجود ن  اءیاش   ریسا  نی؛ بنابرااست معنا قابل استنباط    نی هم  زیما أمرنا الّا واحدة« ن

 ی ظهور   یبرا  یظهور  ی عنی   شوند؛یم  یاز او متجل   یرتب   ندی فرآ  ک یو به زبان ساده در    گریکدیبلکه در طول  
 ی ظهور مرتبه بعد  یخود، بطون برا یظهور حق تعال ن یاول گر،ی د انیو...؛ به ب یظهور ظهور یبرا  یو ظهور

مرتبه ظهورات که در عالم   نی ترن ییبه پا  نکهی تا ا  ابدییادامه م  نیمرتبه بعدتر است و ا  یخود بطون برا  زیو او ن
ا   رسدیهستند، م   عتیطب با  نگونهیکه اگر  بلکه   دگاهید  شدیگفته م  دینبود، مراتب ظهورات معنا نداشت؛ 

 ک بایستی ی  یعنیوحدت در وجود و کثرت در ظهورات بلامراتب؛  از  وجود عبارت است    ه یوحدت شخص
روشن است   کهیدر عرض هم دارد؛ درحال یا که ظهورات متکثر بلامرتبه داشته باشیم یوجود واحد شخص

ها کجا؟ تا چه  انسان   ریاکرم کجا و ظهور سا  امبریظهور پ  ستند؛یمرتبه ن  ک یدر    یظهورات مختلف حق تعال
 و جمادات. اهانیو گ  انیارپاه رسد به چ

از مرتبه بدن دارد. نفس است که بدن    یمکرر ملاصدرا نفس، مرتبه بالاتر  حاتی آنکه بنا بر تصر  ضمن
. حال  شودینسبت داده م  یگری به د   یکیحال، آثار و عملکرد    نیدر ع  ستند؛یدر عرض هم ن  نهایو ا  سازد یرا م

شأن؛   یشأن و ذ  ای  یکرد و هم به رابطه ظهور و بطون   لی تحو  یمعلول   -یتعلق را هم به رابطه علّ   نیا  توانیم
  ن یدوم هم چن  ریباشد، تفس  حیصح   تواند ی اول از رابطه نفس و بدن م  ریهمانگونه که تفس  رسدیاما به نظر م

 دارد. یشتریو قرابت ب یسازگار ه،یوحدت شخص دگاهی بلکه با داست، 
وحدت   ا ی   ی اتحاد   بی ترک   ی هام ی از پارادا   ک ی در کدام   نکه ی فارغ از ا  مباحث نفس،   ان ی صدرا در ب   ن ی بر ا  علاوه 

به رابطه    ن یتر ه ی و بدن را در حکم ماده در نظر گرفته و رابطه نفس و بدن را شب   ، مثابه صورت سخن رانده، نفس را به 
 ز ی ن   تی استاد عبود  . ( 3:  9، ج 1368؛  572:  2، ج 1381،  صدرالدین شیرازی)   کرده است  ل ی صورت و ماده تحل 

ترین برهان بر  رایج   پردازد، ی م   ی شناس که به انسان   « یی به نظام حکمت صدرا   ی جلد سوم کتاب »درآمد اوایل  در  
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از نوع نفس و بدن  کند رابطه  داند که در آن ایجاب می جوهریت نفس را برهان مبتنی بر تقوم بدن به نفس می 
 ؛ آنها است  ان ی م   ی اتحاد  ب ی صدرا ترک   یی که نظر ابتدا (  70:  3، ج 1395،  ت ی عبود)   باشد صورت و ماده  رابطه  

  . داند ی م   ی ل ی و کثرت آنها را تحل  ود ش ی قائل به وحدت صورت و ماده م   ، یینها   دگاه ی د  در اما  
نفس است   یدارد، ذات یتعلق  تی نفس که هو تیکرده که نفس حی دارد گفته شود خود صدرا تصر امکان

دارد؛   یجسم عقل  یو حت  یو نفس در مراتب مختلف وجود، بدن متناسب با همان مرتبه، اعم از جسم برزخ 
به مطالب فوق ماز عدم وحدت نفس و بدن است  یلذا حاک با توجه  سخن،   نیاگفت    توانی . در پاسخ، 

همچون   ،یاآن است که نسبت نفس با بدنش در هر نشئه   انگریبا وحدت نفس و بدن ندارد؛ بلکه ب  یمنافات
 یحاتیتوض همان    یعنیاست؛    یلیدر همه مراتب واحدند و کثرتشان تحل  نینسبت صورت و ماده است؛ بنابرا

  شود، یم  یتوأمان آنها تلق   وروجود دارد و تط  یکثرت ماده و صورت در حرکت جوهر  ی بودنلیکه در تحل
 صادق است.  یادر هر مرتبه و نشئه زیدرباره نفس و بدن ن

 ی ر یگجهینت

روان،    نی ادیبن  یروهاین  انیم  یبر اصل تعادل و سازگار  دی فرو  یشناسیپژوهش نشان داد که هست  نیا  یهاافتهی
در بستر تعامل   روهاین  نیا  یای پو   میاستوار است و سلامت روان را حاصل تنظ  ،یمرگ و زندگ  زی غرا  ژه ی وبه 

  ت یشخص  یریگدر شکل   اریناهش  تارچارچوب، هرچند گذشته و ساخ نی. در اداندیفرد با جامعه و تمدن م
گاه  نش، یکسب ب  قی رند، اما انسان از طردا  کنندهنیینقش تع   یارضا  وه یش   میو تنظ  یروان  یاز سازوکارها  یآ

 انه،یجبرگرا  یهابرداشت  یبرخلاف برخ   رو،ن ی. ازاابدییتعادل و سلامت را م  یامکان حرکت به سو  ز،یغرا
م  لیتحل نشان  اند  دهدیحاضر  در  با    تیمسئول   د،ی فرو  شه یکه  گاهانه  آ مواجهه  نحوه  سطح  در  انسان 
 است.  نیی قابل تب یو تحقق تعادل درون  یروان یهاتیظرف 

قابل   ،یاسلام  شه یبا اند  دگاهی د  نیا  یق یتطب  یبررس  تب  یتوجه وجود اشتراکات  انسان    ت یماه  ن ییرا در 
به    دنیبخشتیر فعلدانسته و رشد را د ینیشیپ یهات یانسان را واجد ظرف  ،یآشکار ساخت. هر دو نظام فکر

بااکنندیم  ریتفس  هاتیظرف   نیا بن  حال،نی.  تبآن   نی ادیتفاوت  به  تیغا  نییها در  که در   یاگونهرشد است؛ 
  ن یا ،یاسلام شهیدر اند کهیدرحال شود،یرشد محسوب م ییمقصد نها یتعادل و سازگار ،یدی فرو شهیاند

است.  یو قرب به مبدأ هست یکمال، تحقق فطرت اله  یانسان به سو مند تیحرکت غا یبرا یاتعادل مقدمه
 ،یخی تار  ای  یست ی ز  یفراتر از معنا  دگاه،ی در هر دو د  زین  ندهیآهمچون مرگ، زمان، گذشته و    یمیمفاه  جه،یدر نت
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ظرف  تحقق  چارچوب  م  یوجود  یهاتیدر  معنا  تفس  ابند،ییانسان  نظامآن  یاسلام  ریهرچند  در  را    ی ها 
 . دهدی وجود قرار م یبر حرکت اشتداد  یهدفمند و مبتن ،یدیتوح 

  ها افتهیاست.    دی فرو  شهیدر اند   تیمفهوم مسئول   یانتقاد  یپژوهش، بازخوان  نیا  یدستاوردها  گر ی د  از
م فرو  دهدی نشان  اگرچه  بس  دی که  تعارض   یاریمنشأ  اول  یروان  یهااز  تجارب  در  ناهش  هی را  ساختار    ار یو 
گاه   یابیدست  یبرا  یرا بستر  یکاوروان  ندیاما فرا  کند، یوجو مجست  و    یرفتار  یالگوها  اصلاح  ،یبه خودآ

مسئول است.   ستنی ز  وه یو انتخاب ش   زیمواجهه با غرا  تیف یانسان نسبت به ک   رو،نیازا  داند؛یتحقق تعادل م
در    رای ز  آورد؛ی را فراهم م  یاسلام  شهیو اند  یدی فرو  یکاوروان   انیم  ینظر  یوگوبرداشت، امکان گفت  نیا

و جهان    گرانی نحوه تعامل با خود، د  ،یفطر  یبه استعدادها  دنیبخشتی انسان در قبال فعل  زین  یاسلام  شهیاند
 نش ی و نقش انسان در نظام آفر  یاله   فهیخل  گاهیدر نسبت با خداوند، جا  تیمسئول   نیمسئول بوده و ا  یهست

م نتا  ابدییمعنا  مجموع،  م  نیا  جیدر  نشان  تفاوت   دهدی پژوهش  وجود  با  و   یشناختمعرفت  یهاکه 
د  ،ی شناختتیغا خودشناس   کرد ی رو  وهر  ظرف   ،ی بر  روان  ،یدرون  یهاتیکشف  تعامل   یتعادل  نقش  و 

فرا  یاجتماع ک  ندیدر  تأ باا  دیرشد  مؤلفه   یاسلام  شهیاند  حال،نیدارند.  افزودن  فطرت،    ییهابا  همچون 
اساس،    نی. بر ادهدیرشد انسان ارائه م  نییتب  یتر براجامع   یچارچوب ،یاله   تیو مسئول   دیتوح   ،ی مندتیغا
 یبرا  یمناسب   تیظرف   ،یفلسفه اسلام  یدر پرتو مبان  دی فرو  هی نظر  یانتقاد  ی گرفت که بازخوان  جه ینت  توانیم

  ی ارشته انیم  یهاو گسترش پژوهش  یشناس مباحث فلسفه روان   یغنا  ،ی شناس در روان   یبوم  یتوسعه الگوها
 . سازد یفراهم م یاسلام شهیو اند یکاوروان  انیم

 منابع 
، با مقدمه و حواشی موسی عمید، تهران: انجمن  رسالة فی النفس(،  1331، حسین بن عبدالله )نایابن س −

 آثار علمی ایران. 

 تهران: دانشگاه تهران. ، النجاة(، 1364) ــــــــــــــــ −

زاده آملی، قم: مکتب الاعلامی ، تصحیح حسن حسنالنفس من کتاب الشفاء(، 1375) ــــــــــــــــ −
 الاسلامی. 

 ، تهران: نشر الزهرا. الحکمفصوص(، 1370الدین )، محییابن عرب  −

 مراد داوودی، تهران: انتشارات حکمت.ی، ترجمه عل درباره نفس(، 1389ارسطو ) −
 (، دوره آثار افلاطون، ترجمه محمدحسن لطفی، تهران: انتشارات خوارزمی. 1380طون )افلا −

 ، ترجمه محمدحسن لطفی، تهران: خوارزمی.دوره کامل آثار(، 1366افلوطین ) −
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− ( عبدالله  آملی،  دینی(،  1392جوادی  متون  در  بدن  و  بین   نفس  همایش  اختتامیه  المللی  )سخنرانی 
 و بدن(، قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.  های دینی و مسئله نفسآموزه 

 (. ره ، تهران: تنظیم و نشر آثار امام خمینی ) شرح چهل حدیث )اربعین حدیث( (،  1394الله ) خمینی، روح  −

 ، قم: مکتبة المصطفوی. تعلیقه بر الحکمة المتعالیة فی الأسفار العقلیة الأربعة(،  1368سبزواری، هادی ) −

 ، تهران: مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی. مجموعه مصنفات(، 1372الدین )سهروردی، شهاب  −

 ، تهران. مجموعة الرسالة التسعةق(، 1302صدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم ) −

 . ، تهران: مرکز نشر دانشگاهیالشواهد الربوبیة(، 1360) ــــــــــــــــ −

 ، قم: مکتبة المصطفوی المتعالیة فی الأسفار العقلیة الأربعةالحکمة (، 1368) ــــــــــــــــ −

القرآن  (،  1378)  ــــــــــــــــ − )متشابهات  فلسفی  القدسیة    -سه رساله  المسائل(   -المسائل  أجوبة 
 ، قم: دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم: مرکز انتشارات. )المسائل القدسیة(

 ، تهران: بنیاد حکمت صدرا المبدأ و المعاد(، 1381) ــــــــــــــــ −

 ، تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا. شرح و تعلیقه صدرالمتألهین بر الهیات شفا (،  1382)   ـــــــــــــــ ـ −

 ، قم: نشر بیدار. تفسیر القرآن الکریمالف(، 1366)  ــــــــــــــــ −

 سه مطالعات و تحقیقات فرهنگی. ، تهران: مؤسشرح اصول الکافیب(، 1366)  ــــــــــــــــ −

 ، قم: مکتبة المصطفوی. اسفار(، حاشیه بر 1368) نیمحمدحس دیطباطبایی، س −

 ، قم: دفتر نشر اسلامی. شرح الاشارات و التنبیهاتق(، 1403طوسی، نصیرالدین ) −

− ( محمداسحاق  شیرداغی،  بدن(،  1396عارفی  و  نفس  علوم  رابطه  دانشگاه  انتشارات  مشهد،  اسلامی ، 
 رضوی. 

، تهران: سازمان مطالعه و تدوین کتب درآمدی به نظام حکمت صدرایی(،  1395عبودیت، عبدالرسول ) −
 . ی انسانعلوم وتوسعهقیها )سمت(، مرکز تحقدانشگاه  یانسانعلوم

صدرایی(،  1395)  ــــــــــــــــ − حکمت  نظام  به  کتب درآمدی  تدوین  و  مطالعه  سازمان  تهران:   ،
؛ قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام  یانسانعلوم  وتوسعهقیها )سمت(، مرکز تحقدانشگاه   ینانساعلوم

 خمینی )ره( 

 ، قاهره، مطبعة الفیل المصر. آراء اهل المدینة الفاضلةتا(، فارابی، ابونصر )بی  −

آموزشی ، تدوین و تحقیق محمدتقی یوسفی، قم: مؤسسه النفس فلسفیعلم(، 1389فیاضی، غلامرضا ) −
 و پژوهشی امام خمینی )ره(.

الدین آشتیانی، ، به کوشش استاد سید جلالالحکمشرح فصوص (،  1375قیصری رومی، محمد داوود ) −
 تهران: علمی و فرهنگی. 

 الدین مجتبوی، تهران: علمی و فرهنگی. ، ترجمه جلالتاریخ فلسفه(، 1391کاپلستون، فردریک ) −

 ، تهران: مؤسسه اطلاعات. مجموعه مصنفات(، 1378) یمدرس طهرانی، آقا عل −

 ، تهران: انتشارات صدرا. مجموعه آثار(، 1387مطهری، مرتضی ) −


