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 دگاه صدراینفس و بدن از د یستی چ

 دشواره نفس و بدن  ییحل صدرا در راه

 ن الله خادمییع

 یـحیمحمد ذب

 یعربرضا یعل

 ده یچک

  ی ست ی ن پژوهش چ ی در ا   . است ذهن    فلسفه   ی از موضوعات محور   ی ک ی   نفس و بدن   دشواره 

ن  یی نه تب ی که زم ایم  بررسی کرده   ی راز ی ش دین  از منظر صدرال را    آنها ان  ی نفس و بدن و نسبت م 

عبارات    ی دگ ی چ ی تنوع و پ   . د کن ی م در مسئله رابطه نفس و بدن را فراهم    یی دگاه صدرا ی د 

در    ی و برخ   «، ی انگار وحدت » ل  ی را ذ  ی دگاه و ی شمندان د ی اند   ی است که برخ  ی صدرا در حد 

از نفس    ی ن مراد و یی تع   رسد ی م . به نظر  اند کرده   ی بند طبقه   « ی انگار دوگانه » ل  ی نقطه مقابل ذ 

ن  ی او در ا   ی ستار فلسف ی ل ا ی در تحل   ی د ی و توجه به اقسام گوناگون بدن از منظر صدرا نقش کل 

دگاه صدرا، به رابطه  ی نفس از د   گانه سه   ی ها بدن ن پژوهش پس از طرح  ی مسئله داشته باشد. ا 

  یی ها جمع ه وجه ئ ارا  ایم با همچنین، کوشیده   کند. می ن منظر توجه ی نفس و بدن از ا  ی اتحاد 

 . کنیم فراهم  را    ی دگاه مختار و ی د   ی بند جمع نه فهم و  ی ان عبارات گوناگون صدرا، زم ی م 

 . ی، بدن اخرو یق ی ، بدن حق ی، بدن اصل ینفس، بدن، بدن مثال  :هادواژهیکل 

 
   یی رجا ، دانشگاه تربیت دبیر شهید  فلسفه و کلام اسلامی   استاد   (e_khademi@ymail.com ) 

 فلسفه و کلام اسلامی   استاد ( دانشگاه قم ،zabihi.m21@gmail.com ) 

 ی ی د رجا ی ر شه ی ت دب ی دانشگاه ترب   ، دانشجوی دکتری فلسفه و کلام اسلامی   (  :نویسنده مسئولarabi.alireza@yahoo.com )

 1398/ 12/ 13تاریخ پذیرش:    1398/ 07/ 25تاریخ دریافت:  

 ی نیدی پژوهانساندوفصلنامه علمی 

 1399، پاییز و زمستان 44سال هفدهم، شماره 

 5-25صفحات 

DOI: 10.22034/ra.2021.115890.2415 

 يمقاله پژوهش



 1399پاييز و زمستان ، 44 شماره، ي دينيپژوه انسان دوفصلنامه علمي

 

6 

 طرح مسئله 

بدن   رابطه  دشواره و  مسا  1نفس  جمله  مهمئاز  تار  یل  در  که  جدیاست  تفکر  قد ی خ  و  م  ید 

از موضوعات    یکیو در روزگار ما  اند  دان توجه داشته ب  یگوناگون فکر  یهاشیگراشمندان با  یاند

و    ریتأث  ی و چگونگ  یستینفس، چ  یستیهمچون چ  ی ادیل بنئ. مسااست  2ذهن  فلسفه  یمحور

کال از جمله موضوعات یزیف ی هایژگیوا یا مغز ینفس و بدن، امکان فروکاهش نفس به بدن  تأثر

شمندان مسلمان یاند   ز، ین  ین عرصه بوده است. در فلسفه و کلام اسلام یتوجه متفکران ا  حلم

نامرتبطیل مباحث و عناویذ به    هاینگاربا تک  و نه لزوما    ن گوناگون و گاه به ظاهر   ی اگونهو 

 . اندداشته توجه  هاپرسشن یجداگانه، به ا

  ایم کاویده  یرازیش  یاز منظر صدرا  را  آنها ان  ینفس و بدن و نسبت م  یستین پژوهش چیدر ا

  ی ان عبارات گوناگون صدرا سازگاریکه م یاگونهبه   ،بوده است یضاح مفهومیشتر بر ایو تلاش ب

دگاه  یشمندان دیاند   یاست که برخ  یعبارات صدرا در حد  یدگیچیبرقرار شود. تنوع و پ   یشتریب

.  اند کرده  یبندطبقه  «یانگاردوگانه»ل  یدر نقطه مقابل ذ  یو برخ  «یانگاروحدت»ل  یرا ذ  یو

  «نفس»  یدیکل  واژهدو    یمفهوم  ینفس و بدن« پس از آشکارگ  دشواره»  نهیزمدر    یپردازه ینظر

  ی هاپرسشز پس از پاسخ به  ی ن مقوله نیدر ا  ییحل صدراراه  ی. بررسکندیم موفق جلوه    « بدن»و  

 ر کارساز خواهد بود: یز

ف  یست؟ تعریچ  ریبا غ   اشرابطهنظر از    آن و صرف  لنفسه  نفسه یصدرا از نفس با لحاظ فمراد  

ست؟ در مسئله رابطه ینفس چ  رهیلغنفس با بدن و اعتبار    رابطهدگاه صدرا با لحاظ  ی نفس از د

که نیواحد به کار برده است؟ با توجه به ا  ی ا صدرا در همه عباراتش بدن را به معناینفس و بدن آ

و از    (276و    190:  9ج  ،1981  ،یراز یشصدرالدین )  استمعتقد  نفس و بدن    یریبه جداناپذ  ییاز سو  یو

از تقدم نفس بر    ی گاه   ، (381  و  334  و   333:  8ج  ،همان)  داند یم گر سو بدن را شرط حدوث نفس  ید

  بدننفس و  ت  ینیع   یو حت  ( 107  و  106  :9ج   ،همان)از اتحاد نفس و بدن    گاهو    (382  :8ج ،همان)بدن  

در همه  توانیما یآ شمرد،می ( 12: 8ج  ،همان)  و نفس را تمام بدن دیگویمسخن  ( 286: 5ج ،همان)

 کسان انگاشت؟یمرادش از بدن را  هانیا

 
1. mind-body problem 
2. philosophy of mind 
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دگاه  یاز د  یریتقر  دادنبه دست    ،عبارات گوناگون صدراان  یم  ییهاجمع وجه    ارائهبا وجود  

نفس    یستین چییسندگان بر تبیست و تمرکز نوین پژوهش نین مسئله از اهداف ایدر ا  یو  یی نها

  یهادگاهی د  ترجامعن  ییتب  ینه را برایکه زم  استدگاه صدرا  ی اقسام بدن از د   یستیچ  ژه یوبه  و

 . دکنیم نه دشواره نفس و بدن فراهم یدر زم یو

 ق ی نه تحقیشیپ

ش  یهما یژه پس از برگزاریور و به یاخ یهاسالدر  ییمباحث نفس و بدن از منظر حکمت صدرا

ژه بوده است. از  یتوجه و  حلم  1389و مسئله نفس و بدن« در سال    ی نید  یهاآموزه»  یالمللنیب

،  ندکیممتمایز  ن  یشیپ   یهاپژوهشاز    مهمیق حاضر که آن را از بخش  یتحق  یهایژگیوجمله  

و پرتعداد  آثار  به  تعاب  مراجعه  تنوع  به  توجه  و  بهیگوناگون صدرا  گرفته  ر  موضوع  کار  در  شده 

همچون    ینه، به اشکالاتین زمین، با وجود فضل تقدم در ایشیقات پ ی از تحق  یاریپژوهش است. بس

با وجود   ،نیبدن و ماده دچارند. همچن  یانگاری« و تساو« به »بدن محسوسبدن»فروکاستن  

از د تعب  اند دهی برگز  هاآناشاره به    یرا برا  یریدگاه صدرا، گاه تعابی توجه به اقسام بدن  ر یکه با 

نو پژوهش حاضر، تلاش  آنکه در  ایمختار صدرا متفاوت است، حال  بر  بوده که در یسندگان  ن 

  یتخط  هایگذاردر نام  یخود صدرا را محور قرار دهند و حت  سخنانفقط  ،  هایبندر و دستهیتعاب

 رخ ندهد.  یر ویاز تعاب

 نفس  ی ستیچ. 1

 ه است.ستینفس از دو منظر مختلف نگر  یستیچبه    ،انشینیشی پ   ی ج فلسفیرو سنت رایپ   ،صدراملا

:  2ج  ،1410  ،یراز  الدین)فخر  ةیالمباحث المشرقدر    یرا آنچنان که فخر راز نفس    یستیپرسش از چ

 : کردلحاظ  توانیمبه دو نحو  ،توجه دارد (233

است. اگر به    نسبت به بدن  ی و تصرف  یریافعال تدب  مبدأ   نفس  از آن جهت کهو    رهیلغ (1

ف  ی»تعر  لیپاسخشان ذ  ،( بپردازندت نفسینفساز جهت  ن منظر )ینفس از ا  یستیچ

 خواهد بود.  نفس  یمصداق مفهوم اضافو   گنجدیم نفس«
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:  با بدن(  اشرابطه نظر از    )صرف  خودرینظر از ارتباطش با غ   و با صرفلنفسه  نفسه  یف (2

ا منظریاز  د  ،ن  بیمطابق  فیدگاه  نفس  یشتر  مسلمان،  ذاتلسوفان  مفهوم  و    یمصداق 

 .است «جوهر»رمضاف یغ 

 مقوله که از  شودیمآن بحث  رهیلغات از وجود یعیات از وجود لنفسه نفس و در طبیهدر الا

 . (62: 1ج ، 1375 ،یزدی مصباح )اضافه است 

 ف نفس ی. تعر1.  1

منطقیترت بس  یب  )هل  وجود  اثبات  از  قبل  که  دارد  تعریاقتضا  و  حقیطه(  )ما  یقیف   ینفس 

عبارت   یلبه صورت اجما «نفس»شارحه(. مفهوم  ی)ما شوداز آن ارائه  یاجمال یفیه( تعری قیحق

و    یاتیآثار ح  یت برایمبدئ  ر است: یاضافه تدب  یا دارای  تیمبدئ  اضافه  یکه دارا   یئی»ش   :است از

  ی ات یآثار ح  مبدأفلسفه    در  و مدبر بدن بودن است.  یاتیآثار ح  مبدأمدلول نفس  پس    «.ر بدنیتدب

  (. 60: 3ج  ،1391 ت،ی عبود) انددهینام «صورت»را  آنهادر  یاتیرحیآثار غ  مبدأو  «نفس»در اجسام را 

  نامند یم را نفس    «شودیم آثار مختلف و ناهمگون در جسم    منشأ که    یاقوه»گر  ی د  ی فیمطابق تعر

 . ( 232و  231: 2ج ،1410، ی رازفخرالدین ؛ 5: 2ج ،1404، نایسابن)

 یمتناف  یآثار   منشأ و    کند ی م کنواخت عمل  ی نا   یاتی آثار ح   مبدأنفس به عنوان    میی گو ی م   یوقت 

نفس یمع   ، است  بر  ار  تعر   یمبنا بودن  نفس  ن شود ی مف  ی کارکرد  ملاصدرا  تعاری .  مشابه ی ز  را   یف 

  « مینامیم، نفس  گرددیمصادر    ،قه و روشیک طرینه بر  ،  را که از آن آثار  ی»هر قوه فاعل   : آوردی م 

در اجسام که به توسط قوا    ی ئمبد: » دیافزایمف نفس  یو در تعر  ( 6:  8ج  ،1981  ،یرازیشصدرالدین  )

 . (17: 8ج  ،همان)« ش استیصدور آثار خو منشأ 

  مبدأ همان    ، «کمال اول» د از  و« مقصیآل   یعی»کمال اول جسم طببه    ح نفسیف صریتعر  در

از منظر   . (228  :ب  1382،  ؛ همو179  :1313،  یرازیشصدرالدین    ؛320:  1364،  نایسابن)  است  آثار و افعال

ذات و جوهر  ی برا  ینه آنکه نام   ، آن از جهت تعلقش به بدن  ی است برا  ی نام   « نفس » واژه  ،نا ی س ابن 

 یقت و حد ذات و جوهر نفس است ول ی اضافه به بدن خارج از حق .  ( 9و    5  : 1404،  نا ی س ابن ) آن باشد  

. (21:  1375،  همو )   ست ی آن ن   یت نفس ذاتی پس نفس   .است   « نفس »   واژهن اضافه داخل در مدلول  ی ا 
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با   ی ول  ( 6: 8ج  ،1981 ،ی راز یش صدرالدین )  د ن نکته اشاره دار ی ا به هم حکم   ی ر آرا ی ملاصدرا در مقام تقر 

 .( 11:  8ج   ، همان)   داندی مف ناظر به ذات نفس  ین نظر مخالف است و آن را تعر ی ا 

کننده  انیبلکه ب  ،ستین   یف اسمیتعر  صرفا به بدن،    شف نفس از جهت تعلقیتعر  ،از نظر صدرا

ف بر حسب ذات از جهت مصداق  یف بر حسب اسم و تعری، تعرانیگر بید  به  نفس است.قت  یحق

 نفس به بدن داخل   اضافهو  است    یتعلق  یقتیقت نفس، حقیحق.  ( 11:  8ج  و   442:  1ج  ، همان)  متحدند

ت یجوهر و به حسب نفس  مقولهت ذات خود از  ینفس به حسب ماهت و وجود آن است.  یدر هو

ر ینسبت به غ   یریتدبجنبه  ره است و  یموجود لغ  شبودناز جهت نفسخود مضاف است و نفس  

ن ارتباطش به بدن  یهمبه  ،  «نفس»  هیتسمپس وجه   . دکنیممتصف    ی خود دارد و آن را به کمال

خارج از وجود  یت امر ینفس اضافه. شودیما تصرف گفته یر یت و تدبینفس اضافهکه   گرددیمباز 

آن   لنفسهن وجود  ینفس ع   رهیلغوجود نفس است و وجود    یبلکه ذات  ،ستینفس و عارض بر آن ن

  با بدن دارد یوجود رابط اندمرتبطبا بدن   که مباشرتا   ییقوا مرتبهنفس در    ،ر ادق یاست و به تعب

  زوال  .ردیپذیمن مرتبه زوال  ی ا نفس به زوال بدن در اذل.  نفس(  ی اهیگ  یقوا  مرتبه)  است  یماد  و

لغ موجبیوجود  نفس  دلی  ره  فیا  وجود  فساد  نیل  آن  اعتبار    رهیلغ  اعتبار  ست.ینفسه  با  نفس 

 ءبرخوردار است. تعلق و اضافه به بدن جز  یاز تلازم وجود  یول   ،ندارد  ینفسه آن تلازم عدمیف

  (ینه شرح الاسم)  یقیحقف  یو تعر   ، قت نفسیذات و حق  یاست برا  یلذا نفس نام   ،ذات نفس است

ات وجود  یپس از ذات؛  وجود خاص نفس است  نحوهبه بدن    اضافه.  (11و    10:  8ج  ،همان)  خواهد بود

 . ( 12و  11: 8ج ، همان) نیست  ت آنیات ماهیاز ذاتو  نفس است

 . نفس به عنوان جوهر 2.  1

برا ی صدرا دو دسته دل   ،ی )نفس نبات  نفوست تمام  یل جوهر ی ت نفس دارد: دلا ی اثبات جوهر   ی ل 

فلک   ی انسان  ، ی وان ی ح  دلای و  و  اختصاص ی (  جوهر   ی ل  هر  ی بر  ا ی ت  از  ای ک  بر  افزون  نفوس.   ،ن ی ن 

ن ه عرض ی عل   یی ها استدلال و    کند را نقد می بودن نفس  به عرض   قائلان   یها دگاه ی د  نفس  ز ی بودن 

ان اشاره ی ن ی ش ی پ   ی بند م ی تقس م جواهر خمسه به  ی صدرا در تقس ملا  .( 85- 39:  1395  ،ی )طالقان   آوردی م 

 ییاستقرا   ی م ی تقس   ( 497:  1364،  نا ی س ابن )   جوهر   گانه پنج   می تقس   .( 234:  4ج   ، 1981  ، ی راز ی ش صدرالدین  )  دارد 

ا جوهر مرکب یقول مشهور(    مطابق ه ) ی در صورت جسم  ی بر انحصار صورت ماد   ی ل عقلی است و دل 
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در  . (89: 1423،  همو  ؛117:  1420، یی طباطبا؛  261:  تا ی ب ، ی ج ی)لاه   م ی در جسم ندار  ی ولا و صورت ماد ی از ه 

، ی ج یلاه ؛  43:  1406  ،ی)بحران   گر مطرح شده است ید   یم جواهر خمسه به شکلی ز تقس ی ن   یکتب کلام

 آمده است:  د الاعتقاد ی تجر   یدر فصل اول از مقصد ثان  . (260:  2ج  ، تای ب 

تنها   ای است و  «عقل» )مجرد از ماده( است که همان مفارقا در ذات و فعلش ی)جوهر( 

ا در ذاتش مقارن است که بر سه قسم  یاست و    »نفس«در ذاتش مفارق است که همان  

باشدیا:  است محل  »ماده«نکه  »صورباشد  حالا  ی،  :  باشدی؛  «ت:  دو  آن  از  مرکب  : ا 

 .(143: 1407، یطوسنصیرالدین )»جسم« 

صدرا آن را »اجود« دانسته  ملاآمده است که    سیناابن  یات شفا یهز در الاین  یگریم دیتقس

ن  یقت ایآنچه مهم است بحث از حق  . (237:  4ج  ، 1981،  یرازیشصدرالدین  ؛  60:  1404،  نایسابن)است  

است از دیحق  رکد  .اقسام  نفس  بسیقت  تعبیدگاه صدرا  به  و  ویار دشوار  و  قیدق  یر  المسلک 

آن   یو عقل یو قوا و منازل نفس یه و تکلم از کنه مقامات روح الا ( 343: 8ج ،همان) دالغور استیبع

قت نفس و وحدت آن غافل  یافت حقیت را از دریاکثر  یو.  (310:  8ج  ، همان)  شمردیمرا ممتنع  

ده  یچیپ   یوحدت آن، امر  یقت نفس و چگونگ ی»بدان که حق  : داندیمده  یچیو آن را پ   شمردیم

  «انددهینرساضت  یاز اصحاب سلوک و ر  یتیآن جز اقل  یند و به ژرفاات از آن غافلیاست که اکثر

 . (506: 2ج ، 1381 ،همو)

 بدن یستی. چ2

  ی دگیچین پ یاز ا  یبخش  .رسدیم نفس و بدن گاه متناقض به نظر    بارهعبارات گوناگون صدرا در

و    بردیمکار  ه  گوناگون ب  یهاوصفبدن را همراه با    بارهاملاصدرا    است.بدن    یستیمربوط به چ

گاه  ی رد و جایصورت نگ  آنهاان  یک میتفک  یکه تا وقت   د یگویمسخن    یمتفاوت   یهابدناز    ییگو

نفس و بدن از منظر   رابطهن جامع  ییبه تب  توانینمنفس و بدن روشن نشود    مسئلهک در  ی  هر

صدرا  گوناگون  عبارات    است که همراه بدن در  ینخست توجه به اوصاف گوناگون  گام  .او پرداخت

ت  یاز هو  ی ف جامعیتعر  توانیم د  ید د یبا  یل عبارات ویبا تحل  ی در مقام بعد  . به کار رفته است

  یرا به اقسام محدودتر  گوناگون  یهابدنن  یکم اا دستیمطرح کرد  نفس و بدن    مسئلهبدن در  

 . میکنیم یاقسام گوناگون آن را بررس سپسدگاه صدرا و یف بدن از دیابتدا تعر ؟بازگرداند
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 ف بدنیتعر  .1.  2

دارد و    یاتیکه آثار ح  یجسم  یعنی  ،است  یآل  یعیجسم طب  «بدن»مراد از  ،  ییابتدا  یفیدر تعر

بر    ی حت،  ان معنیو به ا  دهد یما جهازات گوناگون( انجام  ی  ها اندامگوناگون را با آلات )  ی کارها

« یآل  یعیف نفس به »کمال اول لجسم طبیدر تعر.  ز خواهد بودیز اطلاق بدن جاین  یجسم نبات

ت داشته یف جامعین تعریکه انیا  یهمان بدن است. البته صدرا برا  «یآل  یعیجسم طب»مراد از  

 یرا به جا  «یآل»رد  یگ  بر  ز دریرا ن  ی، نفس فلک ی باتو ن  یوانیح  یافزون بر نفوس انسان  و   باشد

 . (17: 8ج ،1981، همو)  کندیمر یتفس  «قوا یدارا»به  «اندام یدارا»

ز و نزاع با  یکه در ست  ی( است که از عناصری: عنصریج ی)آخش  یبدن جوهر اسطقس

دا کرده  یب پی ، ترک دارند یمانفکاک و جداشدن گام بر  ی سرعت به سوگرند و بهیکدی

  ، همان )  ر آن استیغ  یاقوه،  کندیماست و آنچه آن را وادار بر امتزاج و حصول مزاج  

 .(29 :8ج

بودن  داشته باشد و بدن  ی اتیاست که آثار ح  ی دقت شود که بدن بما هو بدن جسم مرکب آل

ن به آن است وگرنه بدن بدون نفس بدن  اضافه و تعلق نفس  به    یست و جسمیبدن مشروط 

گر ید  ید و جسمیجد  ایهی صورت نوع   گونهگر اجسام است که به  یهمانند د  یجان و کالبدیب

 )نه بدن نفس(.   ماندیم  یباق 

 ،ست یبدن ن  اصلاً  ماندیم  یباق  ، به طور اطلاق  ، آنچه پس از نفس و در روند نوع نفس

نفس ث که بدن است مشروط به تعلق  یرا بدن از آن حیگر است، زیاز نوع د  یبلکه جسم

 . (382 :8ج ،همان) ک علت بدن استیشر است و نفس، 

ا اعتبار  اعتبار ترک  مادهکه  نیبدن به  از طباینفس است بدن است نه به  ا؛  عیبش  نکه یکما 

  ی ب اتحادیرو حکم به ترکنی ن است که مقوم و مدبر بدن است و از ایبودن نفس به اعتبار انفس

 ،زوال نفس مستلزم زوال بدن است  ،دگاه صدرای مطابق د.  (112:  ب  1382،  همو)  شودیمنفس و بدن  

با زوال نفس،    .(238:  1361،  ؛ همو383:  8ج  ،1981،  همو)وجود نفس است    یت ذاتینفس  اضافهرا  یز

 ، ت استینفس  اضافهمشروط به تعلق نفس و  ن،  بودن بدو بدن  رودی من  یت از بینفس  اضافهچون 

زوال بدن مستلزم زوال    ،ینویدگاه سیمطابق د  ، است که  ین در حال یا  . شودیمل  یبدن هم زا

فس است، نر وجود  یست و چون مغایوجود نفس ن  یت ذاتینفس   اضافهرا  یست. زیوجود نفس ن

 . (386: 1313 ،یرازیشصدرالدین ؛ 384-378: 1364، نایسابن)  انجامدینمزوال آن به زوال وجود نفس 
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 . اقسام بدن 2.  2

سخن    ی متفاوت  یهابدناز    ییو گو  برد یم کار  ه  گوناگون ب  یهاوصفبدن را همراه با    بارها ملاصدرا  

، بدن  ی ، بدن مثالی، بدن برزخی، بدن اخرویاویهمچون بدن دن  یباتیترکبا  وی  آثار    . دردیگویم

، ی، بدن نوریقی، بدن حقیعی، بدن طبی، بدن شخصیوانی، بدن حی، بدن نبات ی ، بدن انسانیعقل

،  یرمحسوس، بدن اصلیف، بدن محسوس، بدن غ یف، بدن لطی، بدن مظلم، بدن کثیظلمان بدن  

ن  یک از ای  هر   ی هایژگیواد مجموع  یکه پس از اصط  میشویممواجه    ی بدن مادو    یبدن عنصر

محدودتر فروکاست.   یرا به اقسام آنهاگوناگون  یهایبندمیتقسبا  توانیم رسدیمر به نظر یتعاب

ک وصف جامع  ین بازگرداندن اوصاف مشابه به  یهم  یبر مبنا  شودیم  مطرحنجا  یکه در ا  یمیتقس

 .است

 (یبدن فرع ) محسوس یویدن  یماد یعنصر   ی عیبدن طب.  1.  2.  2

ف مظلم ذوابعاد  یل و کثیمرکب از عناصر مختلف را جسم ثق  یاسطقس  ی ترابن بدن  یصدرا ا 

کائن    ر یپذه کائنه فاسده را »ماده دگرگونیو اجسام ماد   ر استی پذو زوال  ی تیکه عار  داندیمثلاثه  

  . (271:  9ج   ،1981  ،یرازیشصدرالدین  )   نامد یم   « ابدی یملحظه به لحظه و آن به آن تبدل    ذاتا  که    فاسد 

نفس    ی ر ذاتیو تدب  ی موضوع تصرف اول  یویدن  یعین مسئله که بدن طبیا  ا در آثار صدرا صراحت

 : شده است یباشد نف

... و   ست ین   پندارندی م ت  ی ... و امر آنچنان که اکثر   نجا مجمع نفس و بدن است ی انسان در ا 

ن جثه ی ا   شود ی م   یو ذات   یر و تصرف اول ی که در آن تدب   ی ع ین است که بدن طب ی پندارشان ا 

ن جثه ی ست بلکه ا ی ن نی که چن  ی ، در حال شود ی م است که پس از مرگ دور افکنده    ی جماد

 .( 99- 98:  9ج   ،همان )   رون است ی ر ب یمرده )جسد( از موضوع تصرف و تدب 

ابعاد ثلاثه   آنهامرکب از جواهر متعدد دانسته شده است که از اجتماع    یبدن محسوس امر 

بودن یعت زمانیطب  یژگیکه و  د یآیم د  یا مفارق است پدیاعراض لازم    یکه دارا  یعتیهمراه با طب

محسوس را   ی جسمان  کره یپ ن  یا  ی اعضا  ی و  . (338  :ب  1382،  همو)بودن آن است  الحدوثو مستمر

از منظر    .(58:  1377،  همو)ر است  یپذو زوال  یدنیکه پوس  شمردیمقت انسان  یو خارج از حق  یتیعار

ن  یو تصرف در ا  کند یمست که نفس در آن تصرف  ین  یامادههمان    یظاهر  جثهن بدن و  یا  ،او

 :ردیگیمبدن با واسطه صورت 
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... بلکه آن همان روح    ست یل نین بدن ثقیا  کند یم تصرف    اولاًکه نفس در آن    یاماده

  و وعاء و غلاف   ل( بدن بدنین )بدن ثقیاست و ا  یف است که همان بدن اصل یلط  یدماغ

 . (112 :ب 1382، ؛ همو318: 1375، همو) شودیمآن محسوب 

،  همو)ات است  یو مرده است و بالعرض واجد ح  ی ظلمان  ذاتا ات بالذات ندارد و  یح  ی عیبدن طب

 (.361:  تایب  همو، ؛249 :8ج  و 99: 9ج ،1981

 (ی )بدن اصل  «یروح بخار»به    یسم م   یف نورانیبدن لط.  2.  2.  2

در بدن است.    یعیاز موضوعات علم طب طب  ی کیشده    یگذارنام  «روح»که به    یفیبخار لط

:  4ج  ،1981،  همو)خاص و موضع خاص است    یحامل  ینفس دارا  ی و ادراک  ی باطن  یک از قوایهر  

شده اخلاط اربعه  ه یف که از تصفیحار و لط  ین قوا عبارت است از جسم و جوهری. حامل ا(73

ه به جرم یاست که در لطافت و صفا شب  یآمده است و آن روح  دیپد(  )صفرا، سودا، بلغم و دم

  یف بخارین روح لطیا  .(468:  1354،  همو)  نامند یم  «یروح بخار» ط است( و آن را  یاست )بس  ی فلک

،  همو)نفس انسان است    یبرا  ی است و در واقع بدن اصل  یباطن  یکیو تحر  یادراک  یحامل قوا

گر  یو به د  د یآیمآن به شمار    یغلاف و قالب برا  یو تن جسمان  ( 152:  4ج  ، 1981،  همو؛  318:  1375

کدر    ی ر نزولیرا روح در مراتب سی. زشودیمنفس محسوب    یظهور و قشر برا  یان روح بخاریب

 ی و قوا ینفسان یشده و حامل قوا یعیو روح طب یوانیو روح ح ینکه مراتب روح نفسانیه تا اشد

بر سه قسم    یب روح بخارین ترتیبه ا  .(468و    250:  1354،  همو)ده است  یگرد ینبات  یو قوا  یوانیح

  ی و روح نفسان  یوانی، روح حیعیروح طب  :از  اندعبارتش شدت لطافت  یب افزای است که به ترت

بخار  . ( 152  :4ج  ،1981،  همو) روح  مجرا  ی عیطب  یمنبع  و  است  ور  یکبد  بدن  در  دها  یآن 

 . رندیگیمو از کبد سرچشمه  اندجهنده( هستند که فاقد خون ها اهرگیس)

  ی هارگا  ی (  هاسرخرگ )  هاان یشرآن در بدن    یقلب است و مجرا  یوانی ح  یمنبع روح بخار

بخار  اندجهندهخون    یدارا روح  منبع  مجراینفسان   یو  که  است  )مغز(  دماغ  بدن،    شی،  در 

  یروح کبد  :اندخواندهگانه را با نام محل خود  سه   ین ارواح بخاری ا  ی گاه  هستند.   ی عصب  یهارشته 

 . (273: 9ج ؛134: 7ج ؛152: 4ج ،همان)( ی )نفسان ی ( و روح دماغ یوانی)ح ی(، روح قلبیعی)طب

در انسان و    یوانیح  یمحل و منبع روح بخار،  حات صدرایمطابق تصر  ،نکهیشتر ایح بیتوض

از فعال  یوان، قلب صنوبریح بدن پخش    یدر تمام اعضا  یبخار  حو روات  یت قلب، حیاست و 

د  یو به تبر  رود یمجهنده به مغز بالا    یهارگرا که با کمک    ین روح بخاری. آن بخش از اگرددیم



 1399پاييز و زمستان ، 44 شماره، ي دينيپژوه انسان دوفصلنامه علمي

 

14 

ق سلسله اعصاب یو از طر گرددیمافاضه  یکیو تحر یادراک یو بر اعضا  پردازدیم و اعتدال دماغ 

بدن پخش   نفسان»  شودیم در تمام  به کمک    یاز روح بخار  یند و بخشیگومی  «یروح  را که 

و در اعماق بدن منتشر   دیآیم فرود    ،است  ینبات  یقوا  مبدأکه    ،به سمت کبد  یدیور  یهارگ

 ی بودن بدن به وجود روح بخار ات و زندهیح  .(202:  1313،  همو)   نامندیم  «یعیروح طب»،  شودیم

ف است و به یجسم لط  یبخارروح    ه است.یهاز پرتو نور نفس الا  یات روح بخاریح  یاست. ول

اتش نفس  یح  سرچشمهدارد و    ی و عرض  یات تبعیات است و حیخود و بالذات فاقد ح  یخود

ات  یح  یک براینزد  مبدأبخش،  ات یح  یروح بخار.  ( 251:  1354،  همو)است    یح  ذاتا ه است که  یهالا

به   یعیجسم طبن  یترکین منزل از منازل نفس در عالم اجسام است که نزدیبدن است و نخست

بودن آن است و اگر از  ف یلط  یمهم روح بخار  یژگیو .  (249:  1361،  همو)  شودیمسوب  نفس مح

  رنده یپذنفوذ کند و به سبب لطافتش    یدر منافذ عصب  توانستینم  بودی نمبرخوردار    بسیارلطافت  

  ی که دارد به افلاک   ی به سبب اعتدال  یاست. روح بخار  ی باطن  یکیو تحر  ی ادراک  یآثار و حامل قوا

ن طور از جهت یو هم  (251  :8ج  و  73:  4ج  ،1981،  همو)از تضادند شباهت دارد    ی ط و خالیکه بس

:  8ج  ،همان)است    تریقوشتر باشد آثار نفس  یب  یچه اعتدال روح بخار  که دارد. هر  یصفا و لطافت

نفس    ،یگاه به روح بخار  دیگویمو   داند می  یعینفس در بدن طب  فهیخلرا    یصدرا روح بخار  .(17

 . (254 و 251: 8ج ،همان) ن نفس در بدن استیرا جانشیز ، ندیگومی

 ( یاخرو  ی)بدن نور   ی قیبدن حق.  3.  2.  2

 ستند.یر اجسام نیاز تدب  ی خال ندیآیمکه نفس به حساب  ی نفوس مادام ،از منظر صدرا

 : کند یمم یتقس ی اجسام را به دو دسته کل یو

 .است واسطهیبو   ی ذات یکه تصرف نفس در آن تصرف اول یجسم .1

 .ن استی ش ی پ  دسته جسم    واسطه   بالعرض و با ی که تصرف نفس در آن تصرف ثانو   یجسم   . 2

که بالذات زنده و    نامدیم«  یاخرو  یو آن را »جسم نور  داندیمقسم اول را نامحسوس    یو

  ردیگیمنفس به آن تعلق    یر ذاتیکه تدب  آوردیمنفس به شمار    یقی ست و آن را بدن حقا  راینام

  کند یمواسطه دارد و به وساطت آن در اجسام قسم دوم تصرف  یب   یو نفس در آن تصرف ذات

 . ( 281و  99 :9ج ، 1981؛ همو، 391: ب  1382؛ همو، 355: 1360، همو)
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مشتمل بر سه   ، ریانسان به عنوان عالم صغ، عبارات صدرا ی مطابق برخ ،کهنیشتر ایح بیتوض

روح    یانیم  مرتبهو    دی آیمآن بدن به حساب    یادنا  مرتبهآن نفس و    یاعلا  مرتبهمرتبه است.  

  ، از روح  ی. مراد وگذاردیمبدن اثر  ر  آن ب  واسطهان آن دو مرتبه است و نفس به  یاست که برزخ م

  غلاف و پوشش آن است   منزلهبه    یعنصر  یعیاست که بدن طب  یا بدن اصلی  یارهمان روح بخ

 . ( 157و  152: 4ج ، 1981، همو)

ان آورده  یبه م  یگریل عبارات به مناسبت سخن از مراتب دین قبیشتر ایح بیصدرا در توض

( ی)جسم نوران  یقیرا به عنوان بدن حق  یاواسطه ،  یان نفس و روح بخارینکه میاز جمله ا  ،است

ز ین  یف عنصریو بدن کث  یان روح بخاریهمچنان که م  ، کندیممطرح    یو اخرو  ی ا بدن مثالی

 :است «خون» به وساطت قائل 

ظ  یاست، در بدن متراکم غل  ی جوهر نفس چون از سنخ ملکوت و عالم نور محض عقل

  ،کندینمدا کند تصرف  یتنها حصول پ  یعیکه از آن دو، نوع طب  یا گونه، به  یره عنصریت

  ی فیظ، عبارت از جوهر لط ین بدن متراکم غلین آن دو و بیو متوسط ب  ؛یمگر با متوسط

ک از دو طرف ین هر  یکه متوسط ب  شود یمده  ینام  ، نزد پزشکان  ، است که به نام روح 

است که با دو طرف آن مناسبت دارد، مانند    یگری ز متوسط دین متوسط را نی، و ااست

 استن بدن  ین آن و بیف، که بی لط  ی، و خون صافیوان یان ناطقه و روح حیم  یبرزخ مثال

 . (76و  75: 9ج ،همان)

 :سدینویم المتعلق الاول للنفس(  ی )ف اسفار 9ج از 8فصل  یصدرا در ابتدا

تصرف    ی متراکم عنصر   ی که سازگار با دو طرف باشد، در اعضا  ی نفس جز به واسطه مناسب 

است که به نام روح نافذ در  ی ف و نورانی ن واسطه مناسب عبارت از جسم لطی و ا  کندی نم 

 .( 74:  9ج  ، همان)  شود ی مده  ی نام   ی دماغ  ی ها ی پ اعضا به واسطه اعصاب و  

 . دانسته است ینورانف یرا جسم لط یبخار یوانیروح ح صدرا ،ریان اخیمطابق ب

 ی ابیل و ارزی. تحل 3

، به نحو متداخل گانهسه  یهابدن  یاز صفات را برا  یاپاره  یکه و  بینیمیبا توجه به عبارات صدرا م 

،  یعیگر آن را مشابه بدن طبید  یده و از سوینام  یرا جسم نوران  یروح بخار  . مثلا بردیم به کار  

 ی ر و اوصاف گوناگون سبب شده است برخین تعابیوجه جمع انداشتن به  توجه  .داندیم  یظلمان

ن  یبه او بدهند. در ا  یناموجه  یهانسبتدچار خطا شوند و    یو  یآرا  یبندپژوهشگران در جمع 
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ب  کوشیممیبخش   آوردن شواهد  بر تقسیضمن  از برخیمات  یشتر  رفع  عبارات صدرا    یادشده، 

 د.شوهموارتر  یاندک  یی دگاه صدرایدن نسبت نفس و بدن در  ییر تبیمس  تا تعارض کنیم

 ی بودن روح بخاریا نورانی  ی ظلمان  ی. بررس1.  3

،  همو)  داندیم  یو آن را بدن اصل  یف نورانیرا جسم لط  یبخار  یوانیروح ح  صدرا  ،که گذشت چنان 

ان آن و نفس ناطقه سخن گفته یم  یاواسطهدر ادامه از لزوم    یول   ،(74  :9ج  ،1981،  همو؛  318:  1375

و روح   نامدیممجردالذات  یگر آن را جسم نورانید ی است و در جا یاست که الطف از روح بخار

 : کندیم   یمعرف یماد یرا ظلمان یبخار

ان نور در یمانند سر  آنها است که در    یشعاع  ی، جسمیظلمان  کائنن اجسام  یدر باطن ا

تصرف نفوس و   تحتو    رندیپذیمات را  یبه توسط آن جسم، ح  آنهاو    است  یبلور سار

  نامند یم  یوانی چه پزشکان روح حآن  ین جسم نورانی؛ و مراد از اشوندیمارواح واقع  

ط است یم بسییگو یسخن م اشدرباره را که ما  یرا آن مرکب است و جسمی ... ز ستین

 یاست و ذاتش مجرد است. آن اختصاص به بعض  ی ن نورانیاست و ا  یماد  یو آن ظلمان

که در تمام اجسام جاری، بر عکس اردیپذیم ات را از خارج  یاز اجسام دارد و ح   ی ن 

دراک   سن نفیاست که ع  یرا وجودش وجود ادراک یزنده است، ز  یات ذاتیاست و به ح

 . (272: 9ج ، 1981، همو) استبالفعل 

که روح    یرا در مواردید. زکران دو عبارت را برطرف  یم  یناسازگار  توانیم   تأمل  ی با کم

فه یسه با اجسام کثیبه سبب لطافت آن و در مقا،  دانسته شده  ی( جسم نورانیوانی)روح ح  یبخار

ایاز ح  ی ول  ،مظلمه است را   یگریاست در عبارات د   یو جسمان  ی ماد  ینکه روح بخاریث  آن 

ط است، مرکب و فاقد  یمجردالذات که بس  ینوران  یقیبا بدن حق  سهیمقارا در  یز  .نامد یم  یظلمان

و در مکمن جوف   یبرزخ  یوان صور یکه ح   یقیبدن حق،  نیافزون بر ا  .استامر مجرد    یهایژگیو

  ی ف جسمانیلط  یحتف و  یبدن کث  یول   ،ات بالذات داردیهمانند خود نفس ح  ، است  یبدن هر انسان

و   227: 9ج ،همان)بالعرض است  شاتیدانسته شده و ح یذاتات یبودن فاقد حانسان به حکم جسم

 . (251: 1354، همو؛ 228

  ی حکم  یاز اهم آرا  یاجمال  یافهرستواره  یاگونهکه به    ،ةیالشواهد الربوب  رسالهصدرا در  ملا

 ک دو بدن انسان پرداخته است: یتفکبه ،ستا وا
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ن بدن  ی، اردشیگ یمو به کار    کندیمدر آن تصرف   و  ردیگ یمکه نفس به آن تعلق    یبدن

ثق غلیمشاهد  نیل  متضاد  و  متخالف  امور  از  مرکب  ا یظ  بلکه  مشهود  یست؛  )بدن  ن 

جسمان جایمحسوس  منزله  به  پوششی(  و  برا  یگاه  لط  ی محافظ  حار  یبدن  ف 

 . (308: 1375،  همو) دیآیمالاجزا به حساب متشابه

  ی که به سبب آن خستگ  ینین بدن سنگی؛ اکندیمتصرف    اًکه نفس در آن ابتدائ  یاماده

، ی کین  یاست و ا  یاست که همان بدن اصل   یفیلط  یست. بلکه روح دماغی ن  دیآیمد  یپد

 .(318: همان) گاه آن استیبدن بدن و غلاف و جا

ل محسوس یکه بدن ثق  داند یم   یف بخاریرا همان روح لط  یبدن اصل  ا ن عبارات صراحتیدر ا

  گوید مین رساله یدر هم یگرید  یجا ی ول غلاف و قشر و ظرف و بدن آن است. منزلهبه  یویدن

وجود دارد    ش یبا تمام اعضا و حواس و قوا  ی انسان  یوانیح  اشپوسته و درون    ی در باطن هر انسان 

  ین بدن عرضیات ایهمانند ح  شتایست و حا  امت اویو محشور در ق  ردیمینمن بدن  یکه با مرگ ا

ان یمتوسط م  یوانیحاست و    یذات   ،نفس  اتیح  همانند  بلکه  ،ده باشدیست که از خارج به او رسین

که در   رودیمبه شمار    یان نفس ناطقه و بدن عنصریبرزخ ماست و    یوان حسیو ح  یوان عقلیح

  شودیمان محشور  انس  غالبهصفات  وان به تناسب  یبه شکل حات و  یآخرت به صورت اعمال و ن

 ز آمده است: ین اسفاران، در ین بیمشابه هم .( 301: همان)

ع اعضائه و اشکاله و قواه و حواسه،  یجما بی وانا صورین جوفه حکمداخل بدن کل انسان و م ی ان ف

ه  لمعنا ةبصورته المناسب ةامیوم القی موت بموت هذا البدن و هو المحشور  ی هو موجود قائم بالفعل لا 

حشر  ی   یوان الحسیوالح  یوان العقل ین الحیوان متوسط بیه و هو ح یالنفس ذات  ةای اته کحیانما ح... و  

 .(228-227: 9ج ،1981، همو) ئاتیه ةصور یعل   ةامیالق یف

 ی بکشد ول پرسش  را به    ین ی بر ظواهر متون د   ی مبتن  ی معاد جسمان  تواند ی مان  ین نحوه ب ی ا 

قبل   یدر بندها   آنچهمتناسب با    ن نوشتار است.ی ا  یاصل ن نکته خارج از موضوع  ی نقد ا بررسی و  

 ،در واقع متعلق سوم نفس و »بدن بدن البدن« است   یف عنصر ین بدن کث ی گفت ا   توان ی مآمده بود  

( است که خودش متعلق دوم نفس است. پوشش ی )روح بخار   ی غلاف و قشر بدن اصل  منزله را به  ی ز 

 .رود ی م ا به شمار ینفس در دن   ی که متعلق اول برا ( است ی اخرو  ی)بدن مثال   یق ی ن بدن حق ی ا 
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متعلق اول   یست. سبزوارا  عبارات گوناگون صدرا  یبندجمعن  ید همیؤم  یقه سبزواریتعل

که  داند  می  ی « و متعلق سوم را بدنی« و متعلق دوم را »روح بخاریوان برزخیا را »حی نفس در دن

 . ( 227 یورق: پا 9ج  ،همان) قشر و غلاف آن است

 با نفس   یقینسبت بدن حق   ی. بررس1.  2.  3
ز ین یو اخرو یبرزخ ی جسم مثالو دارد   یات ذاتیکه حاست  ی ن بدن مثال هما  یقیبدن حق

و بدن    ی)در روح بخار  یو فرع   یتصرف نفس در بدن اصل  واسطهنکه  یو به سبب ا  شودیم ده  ینام

مانند ادراکات    یوانیح  یاتیب آثار حیقر  مبدأرا  ی. زشودیم ده  یز نامی( است نفس نیویدن  یماد

ندارد    ییاز نفس جدا  یوان نفسیو ح  یوانین نفس حیه در انسان است. لذا ایه و حرکات ارادیجزئ

ه لازم روح، و  یمانند سا  یبدن اخرو»  همان نفس است.  یبلکه از لوازم نفس است و به اعتبار

،  ندان نفوس یع   ی. ابدان اخرو..   متحدند ر آن است؛ بلکه هر دو در وجود  یت و مثال و نظیمانند حکا

آن است همان جسم    ی ات ذاتیکه ح  یجسم»  . ( 184-183:  9ج  ،همان)«  یویدن  یهابدنن  یبرخلاف ا

ن  یات و ع ین حیرا ع یماده و موضوع است، ز  ازاز  ینیو ب  یادراک  یوجود  یاست که دارا  یاخرو

 . (271: 9ج ،همان)« نفس است

ن ی... )ا  ستی ن  نامندیم  یوان یکه پزشکان روح ح  یزی، آن چی ن جسم نورانیمراد از ا

نوران تمام اجسام جاریجسم  در  به ح  ی (  و  ز  یات ذاتیاست  را وجودش  یزنده است، 

 . (272: 9ج ، همان) استن نفس دراک بالفعل یاست که ع یوجود ادراک 

مانند    ، ت در وجود دارندی ست بلکه آن دو معیمقدم بر وجود نفسش ن  یوجود بدن اخرو»

اما الابدان الاخرو»  .(554:  2ج  ،1381،  همو)ظل«  یو ذ  ت ظلیمع و اظلال    ةی اشباح ظلال  ی... هة  یو 

 . (574: 2ج  ،همان)« ةیمثال

اختصاص آن به نشئه   ی د موهم تلقی نبا،  ینفس به اخرو  یقیدقت شود که وصف بدن حق

  کندیمجاد  یآن را ا  یویاز بدن دن  ییش از موت و جدایا و پ ین دنیرا نفس در همید. زگردآخرت  

 یی است و پس از جدا ین نفس و بدن مادیب واسطهش از مرگ ین بدن پ یکه گذشت همو چنان

اتحاد با نفوس   شوندیمکه با نفوس محشور    یاجسام اخرو»  ز با نفس است.ین  یویدن  ی از بدن ماد

 . ( 281: 9ج  ،1981، همو) « شان هستندیبه بقا یدارند و باق 
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ن بوده  یهم  یو جسم و بدن اخرو  ،یبه جسم و بدن برزخ  یدن اجسام مثال یبسا سبب نامچه 

پس   یبرزخ ی ن بدن مثالی، اشودیمکه با مرگ از نفس جدا   یو یدن یاست که برخلاف بدن ماد

ظل است  یاست بلکه نسبتش با نفس مانند ظل و ذ  یآن باق   یاز مرگ هم با نفس است و به بقا 

  گردد یم  بازن  یاز نفس به ا  یجسم مثال  نبودنجدا.  (554  :2ج  ،1381،  همو؛  281  و  19-18  :9ج  ،همان)

  ؛ همو، 251، 1361؛ همو،  600،  1363،  همو)ازمند است  ین یکه از لوازم نفس است و فقط به جهت فاعل

 . ازمند استین  هم  ی افزون بر آن به جهات قابل  یویدن  یحال آنکه بدن ماد.  (655و   660:  2ج  ،1381

:  2ج ، 1381، همو)با نفس دارد  یت وجودی( معی)بدن اخرو یبدن برزخ  ،ح صدرایرمطابق تص

مثال.  (554 نفسان  یاخرو  یبدن  ملکات  اساس  بر  مواد  حرکات  و  استعدادات  دخالت  و    ی بدون 

با آن شک اخرو»  . ردیگیم   ل متناسب  انسان  و صفات نفسش،  ت  ی، جسمیاز  بر حسب نفسش 

ا  مناسب   یاخرو  یهابدن»اما    . (همان)«  ردیگیمت  ئنش ... هبا  ه و  یاشباح ظل  مانخلاق نفوس 

،  همو)« هستند  ی جابیات ایثیو ح   ی مجرد جهات فاعله  نفوس باز آن  ... حاصل    نداهیمثال  یهاقالب

:  الف  1382؛ همو،  31  :9ج  ، همان)   استن نکته در مواضع گوناگون آثار صدرا آمده  یا  .(18:  9ج  ،1981

 . (251: 1361؛ همو، 554: 2ج ،1381؛ همو، 117

 یقیبدن حق یهایژگی و  ی. بررس2.  2.  3
ن یمدرک است و به هم  ذاتا را  یز  ،بالذات است  ین است که حیا  یقیمهم بدن حق  یژگیو 

  درباره   یفلسف  یمطابق مبان  ،نی. همچن(271:  9ج  ،1981،  همو)  شودیمده  ی« نامیل »جسم ادراکیدل

از د  یریناپذاز ماده، تبدل  شو تجرد  یجسم مثال انفعال  آن خواهد بود   یهایژگیوگر  یو عدم 

ر ییمطلق تغ  ینف  ین به معنایالبته ا  .(359:  تایب   ؛ همو،259  :5ج  ،1981  ؛ همو، 339و    338:  ب  1382،  همو)

ن آن  ف یدر  و  زوالیست  و  به    که  ی المثل حدوث  نشدنانشامشروط  یا  نفس  )  فاعل  اراده  شدن 

  قوه ست )نه حدوث و زوال مشروط به وجود ماده و  اآن قابل فرض    خصوصدر  است    (یانسان

  ،1981،  یرازیشصدرالدین  )   اندنفس  ارادهت و  ین تصور نفس و مشی ع   یمثال  یالیرا صور خیز  ،سابق(

ف مشهور که زمان را  یمطابق تعر  یجسم مثال   یریناپذبه سبب حرکت   ،نیافزون بر ا  .(238:  8ج

 . (102: 1391ت، ی )عبود ، زمانمند نخواهد بودی، جسم مثال دانند یمحرکت  اندازه

،  یرازیشصدرالدین  )  ستا   آنهاترکب  فقدان  بساطت و    یمهم اجسام مثال  هاییژگ یواز    یکی

د  .( 563:  1363 مثال  یهایژگیوگر  یاز  تداخل  توانیم  ی جسم  مکانیریناپذبه   فقداننداشتن،  ، 
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  ی ریناپذو تزاحم  یمکان  یهانسبتگر  یو د  ،یکیو نزد  یبه دور  یریناپذ، اتصافیحس  اشارهت  یقابل

ظاهره   اشتغال نفس به استعمال حواس ، از منظر صدرا . (104و   103 :1391ت، ی)عبودد  کرآن اشاره 

  ، 1381،  یرازیشصدرالدین  )  شودیمانسان    یقیو بدن حق  یمحرکه مانع از ادراک صور باطن  یو قوا

 . (731: 2ج

 گانه سه  یهابدننسبت نفس و    ی. بررس3.  3

تقس پ یمطابق  د  ،نیشیمات  را    سهکم  دست  ،دگاه صدرایاز  نظر   یبرا  توانیم مرتبه  در  انسان 

 گرفت:

 )نفس(  اعلا مرتبه (1

 . دیآیم به شمار  ی( که بدن اصلیاوسط )روح بخار مرتبه (2

 .شودیممحسوب  ی ( که بدن فرع یعنصر ی عی)بدن طب یادن مرتبه (3

ف یپس در بدن کث .است یجوهر نفس از سنخ ملکوت و عالم نور محض عقل ،از منظر صدرا

به روح نزد    اف مسمّیکه همان جوهر لط  یاواسطهمگر با    کند ینم تصرف    یو متراکم مظلم عنصر

از  ین  یگرید  واسطهن متوسط،  یو خود ا  ک از دو طرف استیان هر  یمتوسط م  که  ،بان استیطب

:  شودیمن افزوده  یشیبر مراتب پ   یگریپس مراتب د  .دارد که با دو طرفش مناسبت داشته باشد

 یاز روح بخار  رتبتا   یرد که اعلقرار دا  یاخرو   یا جسم نوری  ی، بدن مثال یان نفس و روح بخاریم

:  9ج ، 1981، همو)ف واسطه است یلط ی، خون صاف یعنصر یعیو بدن طب یان روح بخاریاست و م

 . (281و  76و  75

ف  یجسم لط یروح بخار است. یبه وجود روح بخار یعنصر ی عیطببودن بدن ات و زندهیح

اتش یح  سرچشمهدارد و    یو عرض  ی ات تبعیات است و حیخود و بالذات فاقد ح  یاست و به خود

ات بدن است  یح یک براینزد  مبدأبخش،  اتیح یروح بخار. است ی ح ذاتا  ه است که یهنفس الا 

نخست نزدیو  که  است  اجسام  عالم  در  نفس  منازل  از  منزل  طبیترکین  جسم  نفس   یعین  به 

  :8ج  ، همان)  آوردیمبه شمار    ی عینفس در بدن طب  فهیخلرا    یصدرا روح بخار .  شودیممحسوب  

ند.  یگومینفس  ،یبه روح بخار ی گاه ،ن نفس در بدن استیث که جانشین حیو از ا  (254 و 251

  ذاتا  را  یز  ،بالذات است  ین است که حیا  ،است  یو برزخ  ی مثال  که همان بدن  ،یقیبدن حق یژگیو
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  ( یماد  یعی)بدن طب  یو فرع   (ی)روح بخار  یتصرف نفس در بدن اصل  واسطهمدرک است و چون  

،  همو)  ز مجاز استیدر انسان است بر آن اطلاق نفس ن  یوانیح  یات یآثار ح  ترکینزد  مبدأ است و  

به    .فعل و فاعل است  رابطهبا نفس    اشرابطه از لوازم نفس است و    یبدن مثال  .( 538:  2ج  ،1391

بدن   فعل مجرد نفس است و نفس همچون فاعل، مرجح حدوث آن است.  یبدن مثال  ،انیگر بید

ستند و ی، مرکب نیعیطب  یبدن حس  یهااندام است که به خلاف    یشبح  یهااندام  یدارا  یمثال

نه همان  یدارند بع یکه تجرد مثال  یایوانیح  یتوان گفت همان قواد بی رات، شایتقر  یمطابق برخ

ان  یاست. به ب ی و مثال  یگر بر جواز اطلاق نفس به جسم برزخی د ی لین خود دلیو ا اند یمثالبدن 

لذا    .ندارند  ین وجودین مراتب تبایا  یمراتب است ول  ینفس دارا  ،یی صدرا  یمطابق مبان   ،ترواضح

آثار منسوب به   همه  یقیحق  مبدأ و نفس    ؛ند نه دو سنخاک سنخیآن در واقع از    ینفس و قوا

نفس به    ی تجرد مثال  مرتبهافته است.  یتنزل  خود    ترنییپاتب  ش است و نفس است که به مرایقوا

 ی وانیاست که همان نفس ح  یتجرد مثال  یال، دارایخ  قوهاز نفس مانند    یاقوهست که  ا  ن معنایا

انسان است ندارد.   یو بدن اخرو  یقیبدن حق  یریکه به تعب  یبرزخ  ی با بدن مثال  یاست و دوگانگ 

وجود آن و از  لازمه یظل است و بدن مثالی ظل و ذ رابطه ،و نفس ناطقه یان بدن مثالیم رابطه

انفکاک و  یناپذ نفس  است  همینانفس  اساسا ر  به  انسان  نفس  است  یمثال  مرتبهن  یت  را  یز  ،آن 

  مرتبه( و یعیباشد و چه بدن طب ی بودن نفس در گرو ارتباط آن با بدن است )چه بدن مثالنفس

ت به  یقوام نفسان؛ پس  رابطه داردبا بدن  نفس    ترنییپان مراتب  یهم  واسطهبالاتر نفس انسان به  

پس از موت و قطع رابطه   یاست و نفس به سبب آن حت یاست که همان بدن مثال یقیبدن حق

  ی ت مثالینفسان،  یبدن مثال  یرا با فرض بقا یز  ،بودنش برقرار استهمچنان نفس  یعیبا بدن طب

 ست.ین ی شدنلیانفس ز

ال است  یخ  قوهبر تجرد    یدگاه صدرا مبتنید  ین نکته بر مبنایکه مشهور است انان چالبته  

به حساب آمده و با مرگ    یال برخوردارند مجرد مثال یخ  قوهکه از    یای وانیحکه به تبع آن نفوس  

به حساب    یماد  ، نفس  یوانیح  ین، قوایشیلسوفان پ یج فیدگاه رایوگرنه طبق د  ابند یینمزوال  

 . روندیمن یآمده و با مرگ از ب

ن مراتب در واقع  ین است که تمام اینفس و بدن از منظر صدرا ا  رابطه  درباره  یاساس  نکته

 ی تفاوت نفس و بدن به تفاوتشان در شدت و ضعف وجود  ین مبنایک وجود است و بنابرایمراتب  



 1399پاييز و زمستان ، 44 شماره، ي دينيپژوه انسان دوفصلنامه علمي

 

22 

،  همو)«  والفعل والنقص والکمال   ة متخالفان بالقو  ة یالجوهر  ی هما متحدان ف»  :گرددیمو کمال و نقص باز  

از  نفس و بدن رابطه دربارهر یتعاب نیترمناسباز  یکین معنا یمطابق ا رسدیمبه نظر  .(314: تایب 

ن با  یقت نفس مبایحق»  . (554:  2ج  ،1381،  همو)  ظل« باشدیر »ظل و ذیتعب  ، همانصدرادگاه  ید

آن   یبرا  یه و ظل نور نفس است که استقلالیست، بلکه بدن همانند سای اجرام نابدان و منزه از  

الظل«   ی... وجودها للنفس کوجود الظل من ذ  ةی»ابدان الاخرو  .( 506  : 2ج  ، همان)«  ستیدر وجود ن

 . (575و  574: 2ج ، 1381؛ همو، 19-18 :9ج ، 1981، همو)

 جه ینت

  واژهدو    یضاح مفهومینفس و بدن« متوقف بر ا  دشواره»  نهیزمگشا و موفق در  گره  یپردازه ینظر

ن ییز پس از تبین مقوله نیدر ا   یی حل صدراراه  یبرتر  یبررساست.    « بدن»و    « نفس»  یدیکل

دگاه  ینفس از د  یستیچ  نهی زمر است. در  یپذبدن از نگاه صدرا امکان  یستینفس و چ  یستیچ

نظر   آن و صرف  نفسهینفس با لحاظ ف  یستیپرسش از چ  یکی م:یصدرا با دو گونه پرسش مواجه

صدرا در پاسخ به  ملا  نفس.   رهیلغنفس با بدن و اعتبار    رابطهبا لحاظ    یگریو د  ،ریبا غ   اشرابطه از  

از اقسام جواهر   ی ک ینفس را  باور دارد و    نت آیعرض  ی ت نفس و نفیجوهر، به  پرسش نخست

  ، با بدن است  اشرابطه نفس به اعتبار    یستیکه ناظر به چ  ،نفسف  یدر باب تعر.  شمردیم گانه  پنج

شده  مطرحف  یلذا تعار  . داندینمقت نفس  یانش اضافه به بدن را خارج از حقینیشیصدرا برخلاف پ 

ذات و   یاست برا یرا نفس از منظر او نامیز ،داندینمف به حسب اسم یتعر صرفا ن مقوله را یدر ا

خواهد    یقیف حقی. پس تعردیآیموجود خاص نفس به شمار    نحوه  قت نفس و اضافه به بدنیحق

خلقتش   یدگاه صدرا، نفس انسان در ابتدایالحدوث بودن نفس از دة یه جسمانیمطابق نظر  بود.

 کمال  اشیاشتداد  یاست و به واسطه حرکت جوهر  یه مادینوع  یهاصورتو همانند    یجسمان

)ماده، مثال و عقل( آثار    است  یمراتب اشتداد  یگانه وجود که دارادر عوالم سه  تواندیمو    ابد ییم

که ذاتش مجرد شود و در هنگام مرگ،    ییرد تا جایات متناسب با هر عالم را به خود بگیو خصوص

  ینفس انسان  یت وجودیرها کند. نکته مهم در تمام  فعلا و هم    ذاتا را هم    یجسم محسوس ماد

اما آنچه  ؛  ددار  ی گانگین وحدت و  یرا در ع   یات و کمالات جوهرین خصوصیا  یاست که تمام 

  رابطه کم به سه معنا به کار رفته است و در  بدن است که دست   یستیکمتر به آن توجه شده چ
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  یهابدنان ینسبت م یمبنا که بر یاجهینتان آورد، یسخن به م توانیم نفس و بدن از سه بدن 

بر بدن    یو بدن اصل  یق بدن مثال ینفس از طر  واسطهبا   ریتأث  کرد یم جلوه    تریرفتنیپذ گانه  سه 

   است. یویدن یماد ی عیطب یفرع 

که تصرف در آن تصرف  ی از اجسام قابل فرض است: جسم   ی کل  دسته دو  ، مطابق اعتقاد صدرا 

بدن الواسطه است. صدرا  و مع   ی که تصرف نفس در آن ثانو   ی واسطه است و جسم ی و ب   یذات   ی اول 

)ابدان مرتبه که نفس به وساطت آن در قسم دوم اجسام    داندی م نفس    یق ی را بدن حق   ی برزخ   ی مثال

ر ی تعاب   نی تر مناسب از    ی کی ،  ی ق ی بدن حق  ی ها ی ژگ ی وبا توجه به   رسد ی م به نظر   .کندی م تصرف بعد( 

ان ی ط م ی وجود وسا صدرا  ملا د.  ظل« باش ی ر »ظل و ذ ی تعب ،  صدرا دگاه یاز د   نفس و بدن   رابطه   درباره

وجود واحد ان  نفس به عنو   ، ی به باور و.  داندی م ل ی از از دل ی ن ی وشن و بر را    ی و ی دن  ی نفس و بدن ماد 

( ی عی و طب   ی وان ی و ح   ی )روح نفسان  ی و روح بخار   ی برزخ   ی و به مراتب مثال  ابد یی مال تکدر و تجرم  ی س 

گر یو از د  گذارد ی م  ر ی تأث  ی ماد  ی ف عنصر ی ف بر جسم کث ی لط   ی خون صاف  واسطه و با   کند ی متنزل  

 توان ی منفس و بدن    رابطه در    ،او   یمطابق مبنا   .د یگو ی مز سخن  یاز تلطف و تروحن بدن ن   متقابلا  سو  

ن ی است و بدن در ع   ی اتحاد   یب ی ب نفس و بدن ترک ی که ترک ن ید و ا ش  قائل   به اتحاد نفس و بدن 

همان نفس است   ، هو بدن   بلکه بدن بما   نیست، ن با آن  ی و مبا  ی از آن که با نفس دارد جدا  ی ر ی تغا

ن ی . به حکم هم رود ی منفس به شمار    نازله از مراتب    ی ا مرتبه و    ؛ تجسم و تجسد و تکدر   مرتبه در  

و   اصالتا  را که    یاوصاف   توان ی مان آن دو است که  یم   یب اتحاد ی نفس و بدن و ترک  یگانگیت و  ی ن ی ع 

نفس از  ی که قوا  یی ز منتسب دانست. پس به همان معنا ی بالذات منسوب به بدن هستند به نفس ن 

نکه ی با توجه به ا   توان ی م (  ی وحدتها کل القو   ی ش متحد است )النفس ف ی و نفس با قوا   اند نفس مراتب  

 بدن از مراتب نفس است از اتحاد آن با نفس سخن گفت. 

ن مراتب در واقع  ین است که تمام ایبدن از منظر صدرا انفس و    رابطه  درباره  یدیکل  نکته

و کمال و    یتفاوت نفس و بدن به تفاوتشان در شدت و ضعف وجود  ک وجود است ویمراتب  

ن برگشت صفات یبه صفات متقابل وصف شود به سبب هم  تواندیمنفس    اگر  .گرددیمنقص باز  

قت  یآن است که حق  یت وجودیالین سینفس به هم  یژگیومتقابل به مراتب مختلف نفس است.  

گرش روح ید یو در مراتب تنزل  ابدییمتنزل   یمثال مرتبهافته و به یاست که تکدر  یواحد ینور

ر  یعابن تیو انفس است    یاز مراتب وجود  یامرتبهبدن،    ،ن سببیو به هم  شودیم  یوانیح  یبخار



 1399پاييز و زمستان ، 44 شماره، ي دينيپژوه انسان دوفصلنامه علمي

 

24 

  ، ن اساسیاست. بر هم  آنهاان  یل مراتب مختلف وجود واحد و نحوه ارتباط میتحل  یگوناگون برا

  یو از منظر  «اتحاد نفس و بدن»قت نفس و بدن با عنوان  یحق   نبودننین مبایاز هم  توانیم

اش انگارانهگانهیدگاه  یبا د  انگارانه صدرادگاه دوگانهیان دی و م  اد کردی  «وحدت نفس و بدن»گر،  ید

 د.کربرقرار  یتوافق

 منابع 

  زاده حسن حسن    : ح یتصح   ، ء النفس من کتاب الشفا   ، ( 1375)   ن بن عبدالل ی حس   ی ابو عل   ، نا ی س ابن  −

 .ی مکتب الاعلام الاسلام   ، قم: ی آمل 

 .ی النجف   ی الل المرعش   ةی آ   ةمکتب   ات، قم: ی ، الاله الشفاء   ، ( 1404)   ـــــــــ ـ −

 دانشگاه تهران.   پژوه، تهران: دانش   یتق محمد   : باچه ید ،  ة جا الن   ، ( 1364)   ـــــــــ ـ −

 .یالنجف   ی الل المرعش   ةی آ  ة مکتب  قم:   ، علم الکلام   ی قواعد المرام ف   ،( 1406)   یثم بن عل ی ، م ی بحران  −

 .ی التراث العرب   ء ا ی روت: دار اح ی ، ب قات اسفار ی تعل  ، ( 1981)   ی هاد   ملا ،  ی سبزوار  −

  :ح یق و تصح ی ، تحق صدرا   ی مجموعه رسائل فلسف   ، ( 1375)   م ی ، محمد بن ابراه ی راز ی ش ن  ی صدرالد  −

 ، تهران: حکمت. ی اصفهان   ی حامد ناج 

 .ی چاپ سنگ طهران:  ،  ة ی ر یالاث   ة ی شرح الهدا   ، ( 1313)   ـــــــــ ـ −

انجمن    : ، تهران ی ان ی ن آشت ی الد د جلال ی س   : حی ، مقدمه و تصح والمعاد   أ المبد   ، ( 1354)   ـــــــــ ـ −

 ران. ی ا   فلسفه  ی شاهنشاه 

 ران. ی حکمت و فلسفه ا   ی ، تهران: انجمن اسلام ات ی اسرار ال   ، ( 1360)   ـــــــــ ـ −

 .، تهران: مولا ی ن آهن ی حس غلام   :ح ی ، تصحة ی العرش   ، ( 1361)   ـــــــــ ـ −

 . ی قات فرهنگ ی سسه مطالعات و تحقؤ ، تهران: م ب ی ح الغ ی مفات   ، ( 1363)   ـــــــــ ـ −

 ن نصر، تهران: روزنه. ی د حس ی س  : تصحیح ق و  ی ، تحق سه اصل   رساله   ، ( 1377)   ـــــــــ ـ −

 صدرا.   ی اد حکمت اسلام ی تهران: بن   ، والمعاد   أ المبد   ، ( 1381)   ـــــــــ ـ −

 ر. ی رکبی ام   : ان، تهران ی بی د طب ی د حم ی س   :ق ی ، ترجمه و تعل ة ی المظاهر الاله   ، ( الف   1382)   ـــــــــ ـ −

 . صدرا   ی اد حکمت اسلام ی بن تهران:  ،  ة ی الشواهد الربوب   ،( ب   1382)   ـــــــــ ـ −

 ، تهران: حکمت. الاشراق   ةقات بر حکم ی تعل   ، ( 1391)   ـــــــــ ـ −

 .ی التراث العرب   ء ا ی دار اح روت:  ی ب ،  ة الاربع   ةی الاسفار العقل   ی ف   ة ی المتعال   ة الحکم   ، ( 1981)   ـــــــــ ـ −

 . ی المصطفو   ة ، قم: مکتبی ، چاپ سنگ الرسائل   ، ( تا ی ب )   ـــــــــ ـ −
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قم:    ، ی دکارت   یی گرا و دوگانه   یی دگاه صدرا ی د   : مسئله نفس و بدن   ،( 1395)   ی د عل ی ، س ی طالقان  −

 . ی ترجمه و نشر المصطف   یالملل ن ی مرکز ب 

  ی زارع ال   ی خ عباس عل ی ش ال ق:  ی ق و تعل ی ، تحق ة الحکم   ة ی بدا   ، (1423)   ن ی د محمد حس ی ، س یی طباطبا  −

 . ی النشر الاسلام   ة سس ؤ م جا:  بی ،  ی سبزوار ال 

جا:  بی ،  ی السبزوار   ی الزارع   ی خ عباس علی ق: الش ی ق و تعل ی ، تحقة الحکم   ة ی نها   ، ( 1420)   ـــــــــ ـ −

 . ی النشر الاسلام   ة سس ؤ م 

عبدالرسول ی عبود  − نظام حکمت صدرا   ی درآمد   ، ( 1391)   ت،  انسان   ییبه  (،  ی شناس )جلد سوم: 

 تهران: سمت. 

المشرق   ،( 1410)   ، محمدی ن راز ی الد   فخر  − تعلی تحق   ،ة ی المباحث  المعتصم بالل  ی ق و  ق: محمد 

 .ی الکتاب العرب   دار   روت: ی ب   ، ی بغداد 

 . ی طبع حجر   : جا ی ب   ، شوارق الالهام   ، ( تا ی ب )   ، عبدالرزاق ی جی لاه  −

  : ق و نگارش ی تحق، جزء اول  ة الاسفار الاربعشرح جلد هشتم  ، ( 1375)  ی ، محمدتق ی زد ی مصباح  −

 .ین ی امام خم   ی پژوهش و    ی سسه آموزش ؤ م   قم:  مهر،   ی د ی محمد سع 

، تحقیق: محمد جواد الحسینی  تجرید الاعتقاد   ، ( 1407)   محمد بن محمد  طوسی،   نصیرالدین  −

 . مرکز النشر مکتب الاعلام الاسلامی جا:  بی الجلالی،  
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   یاجتماعانسانی امور ت یماه

 ی علوم انسان   یشناسامتداد آن در روش و

 تباریعلرمضان  

 ده یچک

تع ی نظر   ی ها رساخت ی ز  نقش  هو   ای کننده ن یی ،  علوم ی در  روش ی و به   ، ت  در    ، آن   ی شناس ژه 

به چند دسته    ی علوم انسان   ی ز صادق است. مبان ی ن   ی درباره علوم انسان   مسئله ن  ی دارند. ا 

  ی ان مبان ی از جمله آن است و از م   ی شناخت جامعه   - انسان   ی ها رساخت ی که ز   شود می   م ی تقس 

، نقش  ی نظر   ی ، به مثابه مبنا ی اجتماع ی ت امور انسان ی نگاه در باب ماه ، نوع  ی شناخت جامعه 

،  ی م غالب علوم انسان ی خواهد داشت. سه پارادا   ی علوم انسان   ی شناس در روش   ای کننده ن یی تع 

را در    ی خاص   ی شناس روش   ، دارند   ی که از انسان، جامعه و امور اجتماع   ی ا ی با توجه به نوع تلق 

ت و  ی به ماه   ی گر ی اسلام، نگاه د   ی مقابل، بر اساس منظومه فکر زنند. در  ی رقم م   ن حوزه ی ا 

ادشده،  ی   ی ها م ی با پارادا   ی وجود دارد که ضمن تفاوت اساس   ی ت جامعه و امور اجتماع ی هو 

در این  نشان داد.    ی اسلام   ی علوم انسان   ی شناس توان در روش ی ش را م ی ند و امتدادها ی آ بر 

گانه  سه   ی ها م ی پارادا   ی ها دگاه ی د   ی انتقاد   ی بررس ، ضمن  ی ل عقل ی با روش تحل   یم کوش ی مقاله م 

، بر اساس  ی ن مبنا در علوم انسان ی ا   ی شناخت روش   ی ها ، به دلالت ی ت امور اجتماع ی درباره ماه 

 . یم اسلام، بپرداز   ی منظومه فکر 

 . ی شناس م، روش ی ، پارادا ی ، علوم انسان ی امور اجتماع  :هادواژهیکل 
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 مقدمه 

،  ی(، مبادیو اجتماع   یانسان )اعم از فرد  یهاعلومی است که درباره کنش،  یمراد از علوم انسان

  شود.یم  یو رفتار  ین معنا، شامل علوم اجتماع یبه ا  یکند. علوم انسانیبحث م  شیامدها یآثار و پ 

هرچند   گر،ی . به عبارت دشودیآن بحث م   یامدهایآثار و پ   ،یاز کنش انسان، مباد  ی در علوم انسان

  ی رارادیغ  یامدهای کنش و پ   یاز مبادتناسب  بهاست، اما    یاز سنخ امور اراد  ،یموضوع علوم انسان

واسطه،    کیاست؛ اما با    یعلوم انسان  واسطهیموضوع ب  ،یانسان  یهاکنش   رایز  شود؛یبحث م  زین

  ،اندی اریراختیظاهر غ که به  یی هاو کنش  یمباد  شود؛یبحث م  زیآن ن  یامدهایو پ   یدرباره مباد

لحاظ    از ک  یزیمثل فلسفه و متاف  یی ها ن اساس، دانشیبر ا  . ستندین  یاریبا امور اخت  ربطیاما ب

و از    اندی رمجموعه حکمت نظریبلکه ز  ،ستندین  ی (، از سنخ علوم انسانیموضوع )وجود و هست

  ی راده و آگاه به مثابه موضوع فلسفه، وامدار ا ید. وجود و هستن کنیاحکام عام موجودات بحث م

نوعاً    شکار دارد و موضوع  و با احکام موجودات خاص سر یکه علوم انسان  یدر حال ،ستیانسان ن

ا انسان  اراده  میبا  امروزه مهمیجاد  رشته یترشود.  انسان   یهان  اجتماع   ،یعلوم  علوم  از  و    یاعم 

،  یشناسعلوم ارتباطات، روان،  ی ت، حقوق، علوم اقتصادیری، مد یاس یند از: علوم ساعبارت  ،یرفتار

مرتبط با مسائل    یانارشته یب  یهادانش  یات و برخی، ادبیتی، مطالعات زنان، علوم تربیشناسجامعه

 . ( 176-147: 1395تبار، ی)عل یانسان

  ، یژه علوم اجتماع یوبه  ،ی ، علوم انسانیعناصر رکن  یبا توجه به تفاوت علوم در موضوع و برخ

دارد که   یر آن( تفاوت جدی قه و نظا یک، علوم دقیزی، متافیکیزی)اعم از علوم فر علوم  یز با ساین

تفاوت  جمله  روشاز  به  بریا  یشناسها،  علوم  متغگردد.  یمن  و  نوع در    یمختلف  یرهایعوامل 

  .است  ن علومیحاکم بر ا  ینظر  یهارساختیو ز  ی مبانآنها    از جمله  که  نقش دارند  یشناسروش

  هایو داور  اندیبر آن مبتن  ی است که علوم و مسائل علم  ییهافرضشیاصول و پ   ، یمراد از مبان

نقش    نکهیافزون بر ا  ،ینظر  یمبان   . )همان(  ردیگیدر علم بر اساس آن شکل م  هایریگو موضع

نقش  ز  یآن نبه    یبخشتیدر هو  ، علم(  یو روش  ی )وجه معرفت  کنند یم  ی مقدمات استدلال را باز

است که   ینظر  یهارساختیو ز  یا سکولاربودن علم، تابع مبان ی   ینیت د یدارند؛ مثلاً هو  یاساس

پارادامتفاوت  علم،  یها میدر مکاتب و پارادا  ین مبان یا   ی مختلف، نوع نگاه و مبان  یها میاند. در 

ابد. امروزه  ی یت آن، امتداد می علم( و هم در هو  یو روش  یت علوم )وجه معرفتی، هم در ماهینظر
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پارادا علوم،  حوزه  مهم   یمختلف  یهامیدر  که  است  گرفته  عبارت یترشکل  آن  پاراداان  از:  م  یند 

تفسییگرااثبات انتقاد  یری،  ز.  یو  انسان   ینظر  یهارساختیاز جمله  تلق  ، یعلوم  نگاه    ی نوع  و 

انسان و جامعه،  به    ینگاه خاصادشده  ی  یهامیهر کدام از پارادا  است.  یجتماع ایدرباره امور انسان

امتداد    ی و اجتماع   ی علوم انسان یشناسروش  قاً دریدق  ، هان تفاوتیاد و  ندار  ،یژه امور اجتماع یوبه

ت  یتوان درباره ماهیز میاسلام ن  یدر مقابل، بر اساس منظومه فکر  .است  یاب یداشته و قابل رد

د یتول یرا برا یخاص یشناسشد که بر اساس آن، رویرس یگری د  ی، به مبنایاجتماع یامور انسان

 رقم زد.  ی علوم انسان

  ،ن شده یدر قالب کتاب، مقاله و رساله، تدو  ی، آثاریت امور اجتماع ینه ماهیتاکنون در زم

ومه  ظبا منرا  و آن  بررسی،  غالب    یهامیدر پارادارا    مسئلهن  یا ن جهت که  یمقاله حاضر از ا  یول

دهد،  ینشان م  ی علوم انسان  یشناسرا در روش  شامتدادندها و  یآو بر  مقایسه کردهاسلام    یفکر

 ی امسئلهن  ین خلأ، ضرورت پرداختن به چنیوجود ا  ندارد.  یانهیشید است و پ ینو و جد  یامسئله 

،  یشناسم غالب در علمیسه پارادا  ی رو در مقاله حاضر، ابتدا ضمن معرفنیکند؛ از ایرا دوچندان م

م پرداخت و در  یخواه  یند آن در علوم انسانیآو بر  یامور اجتماع ت  یک درباره ماهیهر    ی به تلق

ند  یآو برکنیم  می  یبررس  اسلام  یبر اساس منظومه فکررا    یت امور اجتماع یت و هویادامه، ماه

 .نشان خواهیم داد ی اسلامیعلوم انسان  یشناسدر روشرا  ش یامتدادهاو 

 مختلف یهامیاز منظر پارادا یاجتماعی انسان امور تیماه

غالب و    یهامید: پاراداکرم  یتقس  یتوان به دو دسته کلیرا م  یشناس مختلف در علم  یهامیپارادا

)غ  پارادایراسلامیموجود  و  )اسلامی(  مطلوب  پارادایم  عبارت  یهامی(.  اثباتاغالب  از:  ،  یی گراند 

 .یو انتقاد یریتفس
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( و امتداد آن  یراسلامی غالب )غ  یهامیمنظر پارادا  از  ی ت امور اجتماعیماه  .الف

 یشناسدر روش

 یی گرام اثباتیپارادا  .1

  ی کردیرو  ییگرااست. اثبات   یستیویتیپوز  ای  ییگرااثبات  میپارادا  ،ی شناختعلم  یهامیپارادا  از  یکی

  قیمعرفت، فقط از طر  ن یمعتقد است. ا  یاست که به کسب معرفت معتبر بر اساس تجربه حس

  مان، ی)ا  د یآیبه دست م  شوند،یم  قیآزمون و تصد  د، ی(، تولی)تجرب  یعلم  یهاروشکه از    یاتینظر

در    تیواقع  ،(یستیویتی)پوز  ییگرااثبات  میپارادا  .( 59-60:  1391 مشاهده    یماد  جهانرا  قابل 

ها را  گزاره  گریو د  ددان یم  یعلم را صِرفاً روش تجرب  یو روش موجّه براند  کمیمنحصر    ،یتجرب

 . (661-54: 1390 ،همو: .کن)  کندیم  یتلق معنا یب

  یی گرا عت ی )طب   ی ع ی ت در جهان طب ی از جمله: انحصار واقع   دارد،   ی مختلف   ی کرد اصول و مبان ی ن رو ی ا 

 ,See: Armstrong, 1995: 35-50; Gabbay & others, 2007: 311-314, 353)   ( ی شناخت ی سم هست ی ال ی و ماتر 

 Gabbay) (  ی شناخت معرفت   یی گرا عت ی عت، تنها منبع شناخت )طب ی طب   ، ( 44- 31:  1389،  ی عباس ؛  528-555

& others, 2007: 380-334 ) ،   ی علم   ی ها گزاره   ی ر ی پذ آزمون   (Gabbay & others, 2007: 181-186, Carnap, 

  ی ن ی ب ش ی ن و پ یی بودن، تب ی ر ی گ اندازه  قابل ،  ی و فرهنگ  ی ارزش  ی ها تفوق علم بر حوزه   ، ( 419-471 :1936

تحق  هدف  عنوان  نظام ی به  نظام ی طب   ی علّ  ی مند ق،  کشف  امکان  برخوردار ی طب   ی افتگ ی عت،    ی عت، 

ن اصول درباره  ی ا   . ( 62- 61  : 1391مان،  ی ا   ؛ 4:  1378،  ی )خرمشاه ر آن  ی و نظا   ی ع ی از علل طب   ی ع ی طب   ی ها ده ی پد 

:  1386،  و نجاری   پور م ی ابراه   ؛ 113  : 1373  تل، ی ل   ؛ 86  : 1362  فروند، ؛  334  : 1374  کوزر، ) ز صادق است  ی ن   ی علوم انسان 

ا   ی شناس روش   . (   Gioia, 1990: 14؛ 44- 31  : 1389،  ی عباس   ؛ 29 پارادا ی در  کمّی ن  منطق  از  ا   گرا ی م،  ست. 

م،  ی ن پارادا ی در ا   . ( 62:  1391مان،  ی )ا کند  ی استفاده م   ی ق علوم انسان ی تحق ش و علم آمار در  ی ما ی ش، پ ی آزما 

انسان    چون   . همچنین، ( 176- 147  : 1395  تبار، ی عل ؛  57:  همان :  نک. ) شود  ی استفاده م   ی اس ی ق ی ا ه ی از مدل فرض 

هدف علوم  در این پارادایم  رود،  ی عت به شمار م ی از طب   ی ، بخش ی و جامعه به عنوان موضوع علوم انسان 

با اتکا    فقط ست؛ لذا  ا   ها شت انسان ی به منظور تصرف در اجتماع و مع   ی وار و علّ افتن نظم قانون ی ،  ی انسان 

را کشف  ها  انسان   ی و سازمان اجتماع   ی ن و اصول حاکم بر زندگ ی قوان توان  ی م مشاهده    و   تجربه روش    به 
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  ؛ 115  : 1386،  یی رزا ی م ) معنا خواهد بود ی اثبات کرد، ب   ی ن ی که نتوان با منطق تجربة ع   ی ا مسئله د و هر کر 

 . ( Timasheff, 1970: 23؛  95:  1385،  ی حسن 

م  یاست که مستق  یشناختجامعه  ی م، مبان ین پارادایدر ا  یعلوم انسان   ینظر  یهارساخت یاز ز

غ ی روش یرمستقیا  و  روش  در  انسان  یشناسم  ا  یک یاثرگذارند.    یعلوم  مبانیاز  فرد  ،  ین  اصالت 

ا اصالت اجتماع، در مکتب  یاصالت فرد    مسئله( است. در  ییگراا اصالت جامعه )جامعهی (  یی)فردگرا

  :1381  ،سندگانینو از  ی: جمع.کن)   یی گراو جامعه  یی وجود دارد؛ فردگرا  اصلیکرد  یسم، دو رویویتیپوز

از    شیپ فرد   ،یخیلحاظ تار  از ، مقدم بر جامعه است.  ی و فرهنگ ی، اخلاق یخیفرد از لحاظ تار  .(50

اخلاق  جامعه، وجود   لحاظ  از  و  داشته  فرهنگ  ی وجود    ی هابر خواسته   فرد   ی هاخواسته ز  ین  ی و 

است  جامعه  :1389،  همو  ؛72-47:  1393تبار،  یعل  ؛120  :1384،  یلاسک  ؛248  :1374  دنز،ی: گ.کن)  مقدم 

رو  . (241-272 اساس  فردگرایبر  و  ییکرد  جامعه  از    ییهامجموعه  صرفاً ،  ی اجتماع   یهاتیهو، 

و تعامل    ردیخرد صورت گ  یاجزا  افراد و   بر حسب  ز ین  ها ن ییتب  ،یشناختلذا از لحاظ روش  . دنافراد

م روابط  نادی و  اجزا  می ان  انگاشته  ا  . (72-47:  1393تبار،  ی)علشود  یده  رویدر    نییتب  چیهکرد  ین 

بالذات  یاجتماع  و  نظم  ی مستقل  و همة  ندارد  احکام جمعوجود  و  فرد  یها  احکام    ی بر حسب 

-312  :1373  تل،ی: ل.کن)  استافراد    ت یمترتب بر افعال و ن  ،ی اجتماع   ی هادهیو پد  دشویم  فیتوص

 . (72-47 :1393تبار، یعل  ؛30 :1384 ،و ابراهیمی ی غفار ؛313

ز  ین  یژه علوم انسان یوداشته، در علوم به  ی در سبک زندگ  یمنف  یامدهایتنها پ نه   یفردمحور

  ،دارد  یفراوانشکالات و نواقص  ابر مکتب،    یعلوم مبتن  رون یااز    .گذاشته است  یجاه  ب  یمخرب  آثار

به  لینکشف واقع و  یجاه بمعمولاً )اصالت فرد(  ییبر فردگرا یمبتن ینکه علوم انسانیاز جمله ا

بیحق دنبال  شتریقت،  و سودها  به  ا  ؛است  یفرد  یمنافع  جهل  و    یمنشأ خودخواه  ،نکهیدوم 

  یامدهایگر پ یز منجر خواهد شد. از د ین  ی ت معرفتیت و شکاکینکه به نسبیژه ایوبه  ، بودخواهد  

نهاد   یثباتی، باعث بی از لحاظ زندگ  یی. فردگرااستآن در نهاد »خانواده«    یر منفی، تأثییفردگرا

 ی در حد رابطه جنس  را  خانواده  نکهیژه ایوبه  آن شده،  یخانواده در جهان غرب و افول و فروپاش

 ی ارضاو    ی فردو    ی ماد  و به دنبال آن رفاه   ی ت قدرت و ثروت مادیرا محوریداده است؛ زل  یتقل

  یخانوادگ  یو سبک زندگ  خانواده  مسئله، با  یو جنس  یفرد  یها ی با توجه به آزاد  یوانیز حیغرا

مرتبط   ی هاهیز در نظرین ی، بسان چارچوب نظری و علم یاز لحاظ نظر ییست. فردگرایسازگار ن
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ر  یا شرکت چندنفره و نظا ی  ییو کالا  ی مال  یداشته و خانواده به قرارداد  یر منفیبا »خانواده« تأث

 . تبار، همان(یعل؛ 6 :1348: روسو، .کن )  افته استیل یآن، تقل

و معتقدند    دانند یها )ساختارگراها(، اصالت را از آن جامعه مست یویتیاز پوز  یگریاما دسته د 

ها  در خارج از افراد قرار داشته و منشأ کنش  یبه مثابه وجود خارج  یاجتماع   ی هاتیجامعه و واقع

محصول جامعه ند و یآنکه خود، بریل ایجه فرد به دلیشود و در نتیدر افراد م ینیمع یو رفتارها

در    یی گراکرد جمعیرو  .(31- 7  :1389،  یریخ  ؛55  : 1379تزر،  یر:  .ک ن) ندارد    یتیگاه و اهمیاست، جا

پدییتب اجتماع ین  بی ده  تمرکز  و  توجه  و مطالعه ساختارها    ر،  تعامل  به   استروابط،  آن  از  که 

 . (33 :1384 ،یمیو ابراه یغفار ؛ 316-315 :1373 تل،یل) شود یر میتعب «یشناختروش ییگراجمع »

ن ییها، در تبو روش  یمبان  یها در برخ( با وجود تفاوتییگراو جمع  ییکرد )فردگرایهر دو رو

مشترک   یماد سکولاربودن،  مباناو  از  رو  یند؛  دو  پوزیهر  همسان یستیویتیکرد  اولاً    یایدن  ی، 

 یعیطب  یایه دنیشب  یاجتماع   یایدن.  1م،  ین پارادایاست. بر اساس ا  یعیطب  یایو دن  یاجتماع 

ان  کام  ، یدر مطالعه رفتار اجتماع  .2  ؛ خواهد بود  ی عیز همان روش علوم طبیلذا روش آن ناست و  

دارد  روشن وجود  به صورت  معلول  و  علت  روابط  علّی)حاکم  ارائه  نظام  در    ی عیطب  یمعلولیت 

  یو خارج  ی نیاساساً ع است(    ی انسان )که کاملاً ذهن  ی برخلاف آگاه  ی جهان اجتماع   .3  ؛جامعه(

  انسان ذهن   از مستقل و  ی، واقعیکیزیف  تیواقع همچون ی اجتماع  تیگر، واقعی. به عبارت داست

 نظم است. یافته و دارایالگو ی ت اجتماع یواقع .4 ؛است

از جمله   ،خواهد داشت  ی و اجتماع   یدر علوم انسان  یخاص  یشناختاقتضائات روش  ی ن مبانیا

است و لذا صرفاً با   هاانسان ر ی تفس و برداشت از ، مستقلیاجتماع  جهان در ها نظم و نکه الگوهایا

طب علوم  است.  ، یعیروش  ع   شناختنی  به  توجه  واقعینیبا  اجتماع یت  معناینی)ع   یت  به    ی ت 

روش  از  استفاده  با   فقط(،  اشیتجرب و  اقتضائات    شود.یم  شفک  ی علم   مشاهده  یهاابزارها  از 

  در  موجود  نیقوان  و   نظم  شفک   هدف  با  ی علم  قاتین است که تحقیا  ی ن مبانیا  یشناختروش

از جمله   .شودیم انجام محقق یداورشیپ  و  هافرضشیها، پ گونه ارزش هر دخالت بدون تیواقع

مبانیا  یشناختند روشیبرآ علوم طبی ا  ی ن  رفتار و    ی نیبشیپ   هر گونه  ی عین است که همانند 

  یو رکن  ی ج اصلیر است. از نتایپذ، امکانی نظام اجتماع ت  یدر واقع  یارک دستن  یهمچندادها و  یرو

 است. یو اجتماع  یو علوم انسان  یعیروش علوم طب ی، وحدت و همسانی ن مبانیا
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 ی ری تفس  م یپارادا  .2

  رشیبا پذ  ،یریتفس  میاپاراداست.    یریکرد تفسی، رویشناسغالب در حوزه علم  میپارادان  یدوم

پد   یانسان   یهادهی تفاوت پد از ذهن را منکر   تیواقع  ،یستیزییایمیش  یکیزیف  یهادهیبا  خارج 

  ی جهان  ، یهر ذهن  یو برا  داندیم  یانفعالات ذهن  و  و عالم خارج از ذهن را بازتاب فعل  شودیم

کند و    فیافراد را توص  یذهن  اتیمحتو بکوشد  دیبا   یگریکه د  ردیگیمجداگانه در نظر    مستقل و

  ، ستندین  م«یبه دنبال »تعم  میپارادا  نیدر ا  لذا   .کشف معنا از تعاملات را روشمند سازد  یچگونگ

ن  یگر، بر اساس ایبه عبارت د .شودیم  یبررس نظرمد  ده یپد بارهبلکه فقط کشف قواعد خاص در

و از   ردانسان قرار دا  ی است و در درون ذهن و آگاه  یو باطن  ی ، درونیت اجتماع یکرد، واقعیرو

مان،  ی)ارد  یگیر آنان قرار میفهم و تفس در معرض  د و  وشمی  ان کنشگران ساختهیق تعامل میطر

 . ( 176-147 :1395تبار، یعل ؛65: 1391

لسوفان  یگر از فی د  یبرخ  و  (Wilhelm Dilthey)  یلتاید لهلم  یو  یم برخاسته از آراین پارادایا

،  یرا کار علوم انسانیتفاوت دارد؛ ز  ی عیبا علوم طب  کاملاً   یعلوم انسان  معتقدند   است که  یآلمان

  ی کند و علوم انسانین مییعت را تبی، طبیعیطب معلو ن«.یی، »تبیعی»فهم« است و کار علوم طب

ح  یعت را توضی، طبیعیدر علوم طب  .(Dilthey, 1989: 55)  فهمدیرا م  یزندگ  یهاها و جلوهانیب

له آن، تجربه یاست که به وس  ی ذهن  ی م. پس فهم، امرید بفهمیم، اما کنش انسان را بایدهیم

  . (30-5  :1389  نسب،یغفار  و  مانیا   ؛ 127-116  :1377: پالمر،  نک.)م  یکن یانسان زنده را درک م   یزندگ

ز  یمنطق آن دو ن  ،وجود دارد  یتفاوت جد  جامعهانسان و    ،عتین طبیب  که   گونههمانن،  یبرابنا

  ی و  د از درونی( باعتیجهان طب)برخلاف    یرا مطالعه انسان و اعمال و رفتار ویمتفاوت است؛ ز

و    ی که رابطه علّ  یعیبرخلاف عالم طب)  ی انسان  یهادهی ن پدیانسان و روابط ب؛ چون  ردیصورت گ

د به شناخت  ی با  ی مطالعات انسان  ،نی؛ بنابراستا  اهها و هدفروابط ارزشاز سنخ    (است  یکیمکان

  ی انسان  یهافهم مقاصد و تلاش  یبرا  ین شناخت چارچوبیت و فرهنگ بپردازد تا ایانواع شخص

  ی منطق کمّبا  صرفاً ین شناختیچن .(43 :1380: باتمور، .کن) مختلف باشد یخیتار یهاتیدر موقع

  ( 69:  1368  پور،عیرف)  است   یا تفهم زندگیاستنباط    ش ست و روش مطلوبیر نیپذامکان  ییو استقرا

اعمال  ید معنا و محتوایبا  یشناسانه است و محقق علوم انسان منطق معناکاوانه و درون  یکه نوع 

ن و فهم  یین تبیکرد، بین رویبر اساس ا  .(113:  1373تل،  یل)د  را بازسازی کن  یاجتماع   یهاو نظم
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  ی عیطب یهادهیو شناخت علل پد  یدار بررسن، عهدهییرا تبیوجود دارد؛ ز یو جد یتفاوت ماهو

معنا عامل کشف  فهم،  و  زم  ی است  در  افعال  و  اجتماعیاعمال  نت  ینة  در  و  است  جه، یخاص 

 . (44-31: 1389 ،یعباس)ن ییاند، نه تبر و فهمیازمند تفسی، نی انسان یهاکنش

  ی شناستواند در روشیوجود دارد که م  ی به جامعه انسان ی ز نگاه خاصین یریدر مکتب تفس

انسان  اجتماع   یعلوم  ا  ی و  منظر  از  باشد.  پارادایاثرگذار  انسانین  علوم  کار  و  ی اجتماع یم،  فهم   ،

  یو اجتماع   یانسان   یها، کنشیشناختلحاظ روش  از(.  ین )کشف روابط علّییر است، نه تبیتفس

م  یق تعمیاز طر  ییو استقرا  یدی، تفریر یح تفسیف و توضیتوصر شود و مدل  یف و تفسید توصیبا

نه یشود و در زمیر میتعب  «یاد یبن  »نظریهه از آن به  کات خاص و مشاهدات است  یبر جزئ  کیمت

اریشه    یاجتماع  یزندگ فهم معان  یارسازک، آشنظریهن  یدارد. کار  ارزش   یو  موجود در   یهاو 

 . (31-7 :1389، یریخ  ؛316و  56 :1379 تزر، یر: .کن)روزمره است   یزندگ

 د:کرل فهرست یتوان به صورت ذیرا م یریمکتب تفس یشناختجامعه یگر از مبانید یبرخ

کنند.  یم   یاست که در آن زندگ  یتیان از موقعشیم مردم بر اساس فهم ذهنیکنش و تصم  -

ر یین لحاظ، دچار تغیهم  ازست و  ا  هاساخت  یتعامل به جا  یندها یآ، شامل فریاجتماع   ی زندگ

 مداوم است. 

ز متفاوت  یآن دو ن  یشناسجه روشیو در نت  متفاوت است  ی عیطب  یایبا دن  ی اجتماع   یایدن  -

 خواهد بود.

عملرا    یاجتماع   یایدن  - صورت  زندگ   ،یاتیبه  قالب  در  تول  یمردم  بازتولیروزمره  و  د  ید 

،  اندمحور( ساخته )کنش  یمردم به صورت کاملاً عمل  ای کهیاجتماع   یای به دن  ی ابی و دست  کنندیم

 . (70-69 :1391 مان،ی: ا.کن)ست یر نیپذروزمره امکان یمحقق در زندگ یعمل یریق درگیجز از طر

 صادق دانست. ها تمام زمان یبرا توانینمرا  یاجتماع  یا یعلت و معلول از دن  یهاگزاره -

ه مستقل از  ک،  ینیلحاظ ع   ازرد، نه  کتجربه    ی لحاظ ذهن  ازتوان  یرا م  یاجتماع   یای دن  -

 رفتار روزانه مردم است.

 . یستن او یآگاه  از مستقل و انسان از خارج ،ی اجتماع  تیواقع -

 است   تیواقع  سازنده  د،ی آیم   دی پد  هاگروه  و  افراد  نیب  متقابل  نش ک  انیجر  در  هک  اییمعان  -

 .شودیم تجربه عمل  در ی اجتماع  جهان در و 
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 . شودیم تجربه ما   یمعان ستمیس اساس بر ا ی ما  نیشیپ  فهم  هیپا  بر  تیواقع -

 .شودی م  ساخته   ها انسان   مقصود  به  ل یمتما  ا ی  هدفمند  یها نش ک  اساس   بر  ی اجتماع   یزندگ  - 

 .اند داده  ات یتجرب  آن  به  ه ک  است  ی ی معنا  و   آنان   اتیتجرب  محصول  ها انسان  یاجتماع  یایدن  -

 ات یواقع  به  اتیتجرب  از  انشمتعدد  ریتفاس  و  یاجتماع   یها گروه  و  افراد  متفاوت  اتیتجرب  -

 . (68-61 :1390 مان، ی ا) شود یم  ختم یاجتماع  گوناگون

مبان  به  توجه  فرض  ی با  روش  انسان   ی اس یق ی ا ه ی فوق،  علوم  ن   ی در  واقع ی ز   . ست ی مناسب  ت ی را 

، یعی شود و بسان امور طب ی و به صورت روزمره خلق م  یاجتماع ی ق کنشگران انسانی ، از طر یاجتماع 

در فهم   ی ر ی ن تفس یی تب   ی ن روش برا ی بهتر   رون ی ا از    .ماندی شدن نم ست و منتظر کشف ی ن   یاکتشاف

البته آزمون   .( 176-147  : 1395تبار،  ی : عل . ک ن )آن به زمان و مکان خاص است    ی ت، محدودساز ی واقع 

ن حالت، محقق ی ر است. در ا یپذ ( امکان ی از مشاهده )مشاهده مشارکت  ی ات بر اساس نوع خاصی فرض 

ن است که امکان آ ن روش  یا  ی ها ی ژگ ی از و   را فهم کند.مردم    یر ذهنی ات و تفاس یتجرب   کوشدمی 

از معنا   ی ا د ساده ی قابل مشاهده، تول   ی ها ده یوجود ندارد؛ چون پد   ی اجتماع   ی ا ی از دن   ی اظهارات تجرب 

 .(176- 147  :1395تبار، ی عل   ؛58-57  :1391  مان،یا )ر انسان هستند  ی و تفس 

ها  بین حال آسیاما در ع   ، را ندارد  ییگرامنطق اثبات  یهابیب و آسیمعا   یم، برخین پارادایا

 قت، ین مبنا، در حقیا  .آن  یشناختیهست  یمبنابه مثابه    ییگرات یاز جمله ذهن  دارد،  یبیو معا

در   .است  یو ارزش  یمعرفت  ییگرات ینسب  ینوع   است که مستلزم  یاجتماع   یرخدادها  تینیانکار ع 

تفسیرو دل  یریکرد  نسب  ی ذهنل  یبه  تمام یو  و  دگاهید  ی بودن،  برابر  گرفته یها،  نظر  کسان در 

 تیفیک  نی، بهتریخاص   یو مکان  یزمان  تیشده در موقعخلق  یهر جهان اجتماع   ،نیبنابراشود.  یم

وجود    ی گریبر اساس د یکینقد  و   ی دو جهان اجتماع   سهیامکان مقا   لذارا دارد.    پذیرممکن تصور

فرهنگ  کی  ندارد؛ چراکه هر بافت  و  از خاستگاه  شاخصخاصی    یبرآمده  اساساً  و   یبرا  یاست 

 . (102-101: 1394 ان،ی هاشم) م یندار اریدر اخت یگریبر د ی نظام اجتماع  کی یبخشت یارجح 

 ی انتقاد میپارادا  .3

انتقاد  پارادایمکتب  برابر دو  د ی، در  )اثبات ی م  نوع   ( شکل گرفتی ر ی و تفس   ییگرا گر  به   ضد ،  یو 

مدرن قرار ام پس ی ل پارادا ی آن را ذ ی رو برخن ی ؛ از ا است  ی ر ی تفس پارادایم و ضد   ییگرا اثبات پارادایم 
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ها را مدرن ادانند و پس ی ته م یامتداد مدرن گر، آن را در عداد و  ی د   ی و برخ  ( 48:  1391مان، ی)ا دهند  ی م 

 ی( معرفی انتقاد   یها م یاز پارادا   یکی   عنوان   به ها و اصحاب مکتب فرانکفورت )ست ی ن ی در کنار فم 

 یاصل   شخصیت   عنوان   به   ورگن هابرماس، ی مثلاً    ؛ (86:  1389  ؛ 56  : 1ج ،  1390: محمدپور،  . ک ن )کنند  ی م 

 ,See: Finlayson)   دن ک ی م   ی ته معرفی فرانکفورت، خود را در امتداد و در درون مدرن   یمکتب انتقاد 

1995: 65-66; White, 1995: 3 ) . 

 ،فیضمن تعر  ،آنها  کمشتر یمعان  نظامر مردم و  یتفسفهم و  به    یاب یدست   یبرا  انیانتقادگرا

ت  یواقع  نیریز  فهم سطحو    یارسازکآش  معتقدند   یشناختلحاظ روش  ازلذا    کنند. هم می  یداور

  ی مناسب و انتقاد  هینظرد با  ی سطح قابل مشاهده را با  .ستیر نیپذ انک صرفاً با مشاهده ام  ،یاجتماع 

تعاملات    و هم   د،کرپنهان مشاهده    ی ق را در ساختارهایعم  یها و تضادها بحران هم  نار زد تا  ک

  یاجتماع   تیواقع  قیو عمن  یریوح زسط  یارسازکآش  فهم و  ل شود.یو تحل  یدقت بررسبه  ینیع 

، یدئولوژیپر از ا  (ه)قابل مشاهد   سطح ظاهره و  یلااست.    یاتیح  و  یضرور  یول  ،دشوار است  هرچند

 . (31-7: 1389، یریخ: .کن) است کننده و گمراه  افسانه و ظواهر غلط

دارد و بر اساس    یبه جامعه و امور اجتماع   ی ، نگاه خاصیفکر   ی م با توجه به مبانین پارادایا

،  یریکرد تفسیم همانند روین پارادایدر اکند.  یمطالعه آن بنا م  یرا برا  ی خاص  یشناسآن، روش

در مطالعات آنها مشابه    یاصول اساس  بساچه  ی ول  ،است  یعیطب  ی ایدن  با ، متفاوت  ی اجتماع   یایدن

ارها در  ین معیکنند و از اینم  یو روش مشاهده را نف ینظام اجتماع  ی مندباشد. آنان اصل قاعده

به    .(72  :1391  مان، یا) کنند  یاستفاده م   ییگرااصالت نظم اثبات  یر و تحولات به جاییخدمت تغ

آنان،  با    اعتقاد  افراد  متقابل  نم  ی اجتماع   یهاتیواقع  گر، یکدیصِرف کنش  بلکه هم  سازد،  یرا 

رو نی؛ از اند کیم  یرویپ   هادر کنشنهفته    ینیها، از قواعد و قوانکنش  نیها و هم ظرف اکنش

ها  ملاک نیبروند و از ا یرساختیز یهاکشف ملاک یسو ها، بهکنش لیتحل قیاز طر کوشندمی

  ؛ 68و    56-52  : 1390  مان، ی: ا.کن)  و نهادها استفاده کنند  یاجتماع   یدر ساختارها  رییتغ  جادیا  یبرا

بودن  معتقدند قانع  فرانکفورت و در رأس آنها هابرماس  یاصحاب مکتب انتقاد  . (76-72  :1391،  وهم

انسانیمتن    یو اکتفا به فهم ظاهر پد ی   ی ا فهم ظواهر کنش  نقد و  یاجتماع دة  یا  از  ، انسان را 

ت یو معنا و ماه  نندفهم و نقد را با هم جمع ک  کوشندمی  اه دارد. آنیم  باز  یقعوا  یاصلاحگر

متن مثابة  به  را  انسان  و  عقلانبدانند    مکتوب  یجامعه  از  هم  ابزاریتا  اجتماع   یت   یعلوم 
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ند  کن  یواقع  نقدرا    یتماع اج  یهادهی ان و پدیو هم متون، اعمال آدم  ندریگبفاصله    یستیویتیپوز

،  ی ل طبقاتیتضاد، تحل  نظریه.  (McCarthy, 1981: 16  ؛44-31  :1389  ،یعباس  ؛68:  1390  مان،یا:  .کن)

 ,See: McCarthy)است    یم انتقادیپارادا  یهاهی... از نظر  کال ویراد  یکاو، روان یستینیل فمیتحل

1981: 161, 187-195) . 

 :چنین است اش،یشناختجامعه یژه مبانیوم، بهیپارادان یاز مفروضات ا یبرخ

است  ی ول  ، ندامتفاوت  یعیو طب  ی اجتماع   ی ایدن  - اساس  ممکن  آنها    یاصول  در مطالعات 

 مشابه باشد. 

و    ینند، نه فردکعمل    یه مردم به صورت جمعکرمعنا و مهم است  پُ  یانسان زمان   یآگاه  -

 .(52 :1391 مان،ی ا)  یاجتماع  یایر دنییتغ یآن هم در راستا

ق کنش  یاز طر  یول  ،برخوردار است  یفرد  ی آگاه  یورا  ینی ع   یتیاز موجود  یاجتماع   ی ایدن  -

 ابد. ییر مییامکان تغ یساخت اجتماع  یجمع

  ی هاساخت  لهیوسه  ب  و   بنده یفر  ظاهر   در  زمان،   طول  در  شده دهیتن  ی اجتماع   تیواقع  -

 . (79-77 :همان)شود یم  جادیا پنهان و  ناپذیرمشاهده

 تضاد  ده ی ا.  آوردی م   ارمغان   به   را   ر یی تغ   ه ک   است  ی تعارضات  و  تضاد  از   مملو   ی اجتماع   ت ی واقع   - 

 اش ی درون   تضاد  و  یاجتماع   تی واقع   ریی تغ   .ند ی گو می   «یک ت ک ال ی د»   را  ریی تغ   با  همراه  تی واقع   یدرون 

 ,see: Little)   است   یی نماوارونه   و  ب ی فر   از   پر  یاجتماع   ی ا یدن   چون   .ست ی ن   مشهود  و  ارک آش   شه ی هم 

2000: 281-348 ) . 

  تحت  هم   آن ،  ق ی عم   و   م ی مستق   های پرسش   ق ی طر   از   صرفاً  ی اجتماع   ت ی واقع   ن ی ر ی ز   ی ها ساخت   - 

 . )همان( شود  ی م   ار ک آش   ، خ ی تار   راهبرد   ی ر ی ارگ ک ه ب   و   ی اجتماع   ی ا ی دن   ار ک   ی چگونگ   از   مناسب ای  نظریه 

انتقاد منطق  اساس  دنیبر  کلیبا   یاجتماع   یای ،  در  و  ید  اجزا  مطالعه  شود.  درک  آن  ت 

 یایمور دناست؛ چون همه  یسودمند ن   ی ول  ،ر استیپذهرچند امکان  ی اجتماع   یایدن  یهاقسمت

رفتار    ی سازیو کمّ  یریگگرند. اگرچه اندازهیکد یر  یگر مرتبط، متصل و تحت تأثی کدیبه    یاجتماع 

ساز و   ی، بررسیست. هدف و مقصود اصلیو مناسب نلزوماً مطلوب    یول  ،ر استیپذانسان امکان

پد  کارهای است که  تول  یها دهی پنهان  را  میقابل مشاهده  بنابراید  اطلاعات    ،نیکنند؛  و  منابع 

از ساخت    ین اطلاعات صرفاً شواهدیچون ا  .ستین  یکاف   ییتنهابه  یول  ،دندیهرچند مف  یتجرب
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را   روش  .کندی م  مطرحپنهان  نوع اعبارت  یاصل  یهالذا  )از هر  از: مشاهده    یها(، مصاحبهیند 

)عم مدلیمتمرکزشده  توسعه  و  ساختیمفهوم  یهاق(  از  فر  ی ها،  و  جامعه  یآپنهان  در  ندها 

(Neuman, 1997: 7456-55 :1391 مان،یا ؛) . 

،  یی و ساختارگرا یطبقات  لیتحل ، یکیالکتی د یی گراماده تیل محوریبه دل ین دستگاه فکریا

گر  یتواند از دینم  رون یااست؛ از    یشناختو روش  یشناخت، معرفتیشناختیسم هستیالیماتر  ینوع 

  یهاهیلاکشف ساختارها و  ، یم انتقادیرد. هدف پارادایو فطرت بهره گ ی ر وحینظ ی منابع معرفت

نظام نابرابر   بر ضد  عیجنبش سر  وکردن توده تحت تسلط  قدرتمند  و  یاجتماع   یهای نابرابر  نیریز

گونه همان  ها وجود ندارد.یص و فهم نابرابریتشخ یبرا یقیار و منطق دقیاما مع ،است یاجتماع 

 ی صحت و درست  نییتع  نیکاذب، خطاها و توهمات و همچن  ی هایز آگاهیی تم  یبرا  یاریکه مع

روابط ر ییو تغ پنهان یساختارها عبارت است از مطالعه یانتقاد را روشیشود؛ زی ، ارائه نمنییتب

  یکه در آن نابرابر  یی ای؛ دنشوندمجهز    لازم  یبه ابزارها  ایدن  رییتغ  یمردم برا  ی عنی؛  یاجتماع 

نوع یا  نباشد. خود  واقع  یمعرفت  یابزارانگار   ین  تا  ویی گرااست  از  پارادایا  یهایژگی.  م،  ین 

  یدرست و بعض  یاما بعض  شوندیآغاز م  یارزش  یعلوم با موضع  یتمام  یعنی؛  است  یمدارارزش 

  ن در یا  باشد.  هایو رفع نابرابر  درست است که در جهت درک  ییآنها  ان،یم  نیاند. از انادرست

 ست.یها مشخص نیها و نابرابری ص برابریارها و منطق تشخی است که مع یحال

اجتماع ت  ی هو   و   ت ی ماه   . ب  فکر   در   ی امور  در    ی منظومه  آن  امتداد  و  اسلام 

 ی اسلام   ی علوم انسان   ی شناس روش 

و   ،ی ت جامعه و امور اجتماع یماه   یک ی است:    یبررس در خور  از دو منظر    در اسلام  یامور اجتماع 

ها ی ژگ ی ، به وشت ی و هو   ، آن است   ی ست ی قت و چ ی ، ناظر به حق ی ت امور اجتماع ی ت آن. ماه ی هو   ی گر ی د 

 پردازیم.می   در ادامه به هر دو منظر   رون ی ا اشاره دارد؛ از    یت اجتماع ی و مختصات واقع 

 از منظر اسلام   ی ت اجتماعیواقع  یستیچ  .1

 یها در صدد بررسمین پارادایک از ایهر    دارد.  یاز منظر اسلام وجوه متعدد  یت اجتماع یواقع

ادشده که در صدد  یانه  یگرالی تقل  یهادگاهی ک از دیچ  یرو هنیوجوه برآمده است؛ از ا آن  از    یوجه

  مطرح کرد  یت اجتماع یاز واقع  یفید تعریند. پس بارسیگرند، موجه به نظر نمی د  یهافیتعر  ینف
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ا  یرد. مثلاً نظم یگ  اند، در بر ده گرفتهی ها نادمین پارادایرا که ا  یادشده، وجوه یکه افزون بر وجوه  

ن یها و قوان(، اختصاص به نظمیستیویتیدگاه پوزی)د  شدنی ش موجود و کشف ی ثابت از پ   یالگوها

شمندان مسلمان،  یتواند آنچه را در اصطلاح اندیبلکه م  ، ها نداردن واژهیمتعارف ا  ی در معنا  یتجرب

ن  «خیتار  یهاسنت»ا  ی   «یاجتماع  یهاسنت » بر    . (191:  1390بستان،  )  بشودز شامل  ینام گرفته 

  اند: ها حاکمو در همه زمان  یبر تمام جوامع بشر  یه الا  ی اجتماع   یهاات، سنتی آ  یاساس برخ

تجد لسنّة    ن فلن ینظرون إلاّ سنّة الأوَلیئ إلاّ بأهله فهل  ی ر السکق المَیحی ئ ولا  ی ر السَّکالأرض ومَی بارًا ف کاست»

زشت به   یگرله یج تکبر و حیه به بازگشت نتاین آیا .(43: )فاطر« لاًیلاً ولن تجد لسنةّ اللّه تحویاللَّه تبد

، در همه اعصار و  یه الا  یهااز سنت  یکی  عنوان  بهن  یدارد. ااشاره  گران  له یخود متکبران و ح

قد خلت من قبل ولن    یسنّة اللَّه الَّت »  : در آن رخ نخواهد داد  یگونه دگرگونچیاست و ه  یامصار، جار

 ی رییهرگز تغ  یهبوده، و در سنّت الا  نیش همیاز پ   یهسنّت الا»  ؛(23:  )فتح«  لاًیتجد لسنّة اللَّه تبد

اما به   ،باشند   یتجرب  یها، ممکن است از سنخ گزاره یلحاظ ماهو  ازن  ین قوانیا  .«افتی  ینخواه

ابزارهایدل فقدان  برا  یل  قوان  یلازم  ا  ینیآزمودن  عمومیدر  از  سطح  اصطلاح  ین  ن یقوان»ت، 

 . (192 :1390)بستان، شود یبر آنها اطلاق نم «یتجرب

  پذیرز انکاریر نیفراگ  یخیت تاریواقع  عنوان  به  یدرباره تضاد طبقات   ی م انتقادیپارادا  دگاه ید

  ی که جوامع انسان  یات یمثل آ  ،ده صورت گرفته استین پد یبه ا  ی هم اشارات  ی نیست و در متون دین

تقس و مستضعفان  مستکبران  گروه  دو  به  کردهیرا  فکراست  م  منظومه  در  اما  اسلام، همه    ی؛ 

شود، بلکه عوامل و عناصر  یر نم ین و تفسیی، تبیه تضاد و استثمار طبقاتیبر پا  یسبات اجتماع منا

أَزواجاً لتسکم من أنفسکاته أن خلق لیومن آ: »یو مهرورز  یمانند دوست  یگری د  یاساس ها  ینوا إلکم 

به  ها  و استخدام متقابل انسان  (21:  )روم«  رونکتفَیاتٍ لقومٍ  یلآ  کذل   یم مودّةً ورحمةً إنّ ف کنَیوجعل ب

الدّنیالح  یشتهم ف ینهم مع ینحْن قسمنا ب  کقْسمون رحمة ربّیأهمْ  گر: »یکدیدست   ا ورفعنا بعضهم فوق  یاة 

ل درجات  بعضاً سخریبعض  بعضهم  رب   اَیتخذ  جنبه   (32:  )زخرف«  جمعونیمماّ    رُیخ  کورحمة  لزوماً  که 

 . )همان(دارد  یاژهیگاه ویز جایرعادلانه ندارد، نیو غ  یاستثمار

د که بر حسب  کرم  یترس  ی ت روابط اجتماع یچهارگانه از ماه  یریتوان تصویاز منظر اسلام، م 

ز به روابط یمانند فرشتگان ن  ییانسان با خدا و در امتداد آن، رابطه انسان با عوامل ماورا  رابطهآن،  
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البته وجود خداوند در چارچوب    .شودط( افزوده  یگر )انسان با انسان، با جوامع و محی گانه دسه 

اجتماع یواقع»مفهوم   ع   یماورا  یقتیگنجد و حقینم  «یت  سه    ین حال، محتوایآن است، در 

به نقل    ،109-108  :1421صدر،  )   ابدی یم  یزید و متمایگر در پرتو ارتباط با خدا، مفهوم جدیرابطه د

 ی منظومه فکر  بر اساس  رایاست؛ ز  دیروابط، توح  نیمحور اگر،  ی به عبارت د  . (193: 1390بستان،    :از

انساناسلام، کنش گران و  ی را رابطه انسان با دی ز  دارند. ه  ی، تعامل چندسویها و روابط چهارگانه 

 ی و از سو  ،گرددیت به خود برمیرابطه با خود بوده و در نها  یک سو، نوع ی، از  یرامونیجهان پ 

  ده یآفر  ، ستا  که طرف رابطه ما  ی جهان خارجرا  یرود؛ زیبه شمار م زیگر، رابطه انسان با خدا نید

که قدرت و سلطنت مطلقه   است  یالاه  تیمالکت و  یروابط انسان با خدا، رابطه ملک  .خداوند است

هم    ، و خداوند  خداوند استمِلک    رد،یگیانسان قرار م  اریآنچه در اختو    دهد یرا نشان م  یالاه

  .(253  :3ج  ،1417  ،ییطباطبا)  ستا  که انسان مالک آنها  ییزهایمالک انسان است و هم مالک آن چ

تمام موجودات    برخدا    چونو    گردد یباز م  یربوب  د یتوح  به  (،تیمالک)   ن رابطهیا  شهیاساس و ر

  ی تمام  ان،ین بیبر اساس ا  .(244  :: هماننک.)  خواهد داشت  تیمالک  زیمطلقه دارد، بر همه چ  تیربوب

 باشد.  دمحوریو توح  مدارخدا  د ی رامون(، بایگران و جهان پ ی)با خود، خدا، د   یها و روابط انسان کنش

فهم علل و    یبرا  ینین مبنا، امکان و بلکه ضرورت رجوع به متون دیا  یشناختند روشیبرآ

فراطب واقع  یعیعوامل  بر  اجتماع یمؤثر  تب  یات  مقام  علّییدر  برا  ین  ارزش   یو  و  استنباط  ها 

ن گونه مباحث در سطح  یاست. البته ا  یاجتماع   یهااستیس  یدر مقام طراح  ی نید  یهنجارها

 . (193: 1390)بستان، تعلق دارد  اشیو به سطح فراتجرب ندارد یبررس یتعلم قابل یتجرب

 ی ت امور اجتماعیهو  .2

شود،    ید بررسی که با  یگرینکته د   .از منظر اسلام، مشخص شد  یت امور اجتماع ینجا، ماهیتا ا

است.    یی گراا جامعهی  ییفردگرا  مسئله،  یت امور اجتماع یاست. مراد از هو  یت امور اجتماع یهو

که هر  گرا )اصالت جامعه(  جامعه  ین، فردگرا )اصالت فرد( بودند و برخیشیپ   ی هامیپارادا  یبرخ

ت انسان، در  یاصالت فرد در ماه  یمبناسم بوده است.  یو سکولار  محوریانسان جه  یو نت  ندیآبر  دو

  یجه، روش مطلوب در علوم انسانیرگذار بوده و در نتیز تأثین  یموضوع، مسائل و منابع علوم انسان 

- 47 :1393تبار، ی)علخواهد بود  ی عیمنطق علوم طبروش و صرفاً ، یستیویتیم پوزیبر پارادا یمبتن
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ها  جود ندارد و همة نظمو  یمستقل و بالذات   یاجتماع   نییتب  چیه ،  ییکرد فردگرایاساس روبر    .(72

مترتب بر افعال و    ،یاجتماع   یهادهی و پد  دشویم  فیتوص  یبر حسب احکام فرد  یو احکام جمع

   .(30 :1384، و ابراهیمی یغفار ؛313-312 :1373 تل،ی: ل.کن) است افراد تین

، توجه به روابط، تعامل و مطالعه  ی ده اجتماع ین پد ییدر تب  یی گراجمعکرد  یدر مقابل آن، رو

 : 1373  تل،یل)شود  یر میتعب  «یشناختروش  ییگراجمع »که از آن به  و تمرکز بر آن است  ساختارها  

  ی ن مادییها، از لحاظ تبکرد به رغم تفاوتیالبته هر دو رو  .(33  :1384  ،یمیو ابراه  یغفار  ؛315-316

چ کدام  یاسلام نه جامعه و نه فرد، ه  یبر اساس منظومه فکراند.  نقاط اشتراک  یو سکولار دارا

ل است و هم فرد. اصالت جامعه ناظر به  یهم جامعه، اص  ی به نوع   بلکه  ،اصالت ندارد  ییتنهابه

در جامعه،    ها انسانب  یترک  جهیدر نت  ها و ها و اراده، خواسته ی عواطف انسانها،  شهیاند  تیمحور

ب عناصر و افراد؛ به عبارت ی، نه ترک است  ی تیو ترب  ی، مذهبیاسی ، سیاقتصاد  ،ی فرهنگب  یترک

ژه  یوبه ی نیات دی دهنده جامعه است، روح واحد و حاکم بر آن است که در ادبلیگر، آنچه تشکید

از آن به »امت«  یقرآن و روا  یمثابه موجود زنده، داراشود. جامعه به  یر میتعب  (42:  ونسی)ات، 

شان  یو اجتماع   یات جمعیح  ی ول،  استقلال دارند  ییتنهابه  افراداست؛ هرچند    ایپو  یات و زندگیح

؛ را دارد  یحکم سلول  یو هر فرد  ردیگیمکه افراد را به خدمت    کندیعمل م  روح واحد  به مثابه

ن اساس،  یو بر ا دارد یعمر و اجلات و ممات و یح ،خود یاست که برا یازندهموجود لذا جامعه 

تلک  »داند:  یش م یخو  یآن را مسئول کارهاو    استل  ئقا  ینیت ع یواقع  ی، نوعجامعه  یبرا  زیخدا ن

،  حالن  یبا ا  ؛( 141  و   134:  )بقره«  عملونیأمّة قدخلت لها ما کسبت ولکم ما کسبتم ولا تسئلون عما کانوا  

دارا یادر  ز  ین  افراد جامعه،  اراده،  یآگاه   ین  آزادیحر،  و  ا  یت  اساس  بر  و  ویبوده  ها،  یژگین 

؛  72-47  :1393تبار،  ی)علگو خواهند بود  ها و اعمالشان، مسئول و پاسخدر مقابل کنش  شانتکتک

 . (272-241 :1389همو، 

تک افراد و اصلاح آن تک  یهااسلام، هم به اعمال و کنش  یگر، در منظومه فکریبه عبارت د

ر و تأثرات آن دو اذعان  یر نهاد خانواده و تأثینظ  ی اجتماع   یتوجه شده و هم به جامعه و نهادها

و   شدهد  یو سرنوشت آن تأک  ی اجتماع   یو نهادها ساختارهااصلاح  بر  گر سخن، هم  ی شود. به دیم

به  هم اصلاح و سرنوشت تک افراد. هر دو  ش یر سرنوشت خوییتغن و  ییزان در تعیک میتک 

از منکر،    یضه امر به معروف و نهی. فر(11:  )رعد«  روا ما بانفسهمیغ ی  یر ما بقوم حتیغ یان الله لااند: »میسه
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ر و اصلاح آن یی در اسلام، ناظر به نقش افراد در جامعه و ضرورت تغ  یت اجتماع یبه مثابه مسئول

ولتکن »ا  ی  (71:  )توبه«  عن المنکر  نهونیبالمعروف و    مرونأ یبعض    ءایوالمؤمنون والمؤمنات بعضهم اول»:  است

(  104: عمرانآل )«  اولئک هم المفلحون  عن المنکر و   نهون ی  بالمعروف و  مرونأ ی  و  ر یالخ  ی ال  دعونیمنکم امة  

  ریکنتم خ»:  هستز  یامت ن  یار برتر یضه بوده و معین فریجامعه در گرو ا  یکه سعادت و رستگار

ت للناس  المنکرأ امة اخرجت  بالمعروف و تنهون عن  لذا  ( 11:  عمرانآل )«  مرون  تغ  اگر؛  توان  ر و ییافراد 

و    ندریگبد از آن جامعه فاصله  ینند، بایرا در خطر ببشان  مانیو اباشند  اصلاح جامعه را نداشته  

 . (97: )نساء« هایفن ارض الله واسعة فتهاجروا کقالوا الم تهجرت کنند: »

ت ی ل ک توانند نسبت به سرنوشت » ی از افراد جامعه نم   یک چ  یه   ی ن نگرشیاساس چن   بر 

ت جامعه »ساخت جامعه« را یل ک آنها سرنوشت و   ک تک تفاوت باشند و رفتار تی جامعه« ب

ر ی ابد و تأث ی ی م  یات تسرّی ردار و اعمال و ن ک از گفتار به    یمدار ن ی زند. پس ساحت د ی رقم م 

ه جامعه موجود در اثر ک سازد. چنان ی نده را متأثر م یآ   ی ها ، هم نسل موجود و هم نسل آن

 یافته است و اصولًا از منظر اسلامی ان تحقق  ی ن ی ش یرفتار پ   ی و وضع   ی ف یل ک تلاش و آثار ت 

  واقعاًه  ک هستند    ی انسان  ی بارورشده از نظر فطر   ی ها افته، انسان ی   ی ت انسانیماه   ی ها انسان 

 . (31- 7  :1389، ی ر ی)خ ست ا   فرما م ک رند و روح واحد بر آنها ح یک پ  یک   ی اعضا 

به    »خانواده«  مسئلهدگاه اسلام در باب اصالت فرد و جامعه،  یبارز د  یهاگر از نمونهید  یکی

ن، با مسائل  یبر د  ی« مبتنخانواده  یشناسجامعهاست. مسائل »  یاجتماع  یاز نهادها  یکیعنوان  

 ر ینظ  یدارد. مسائل  یتفاوت اساس  ا اصالت اجتماع(،ی بر اصالت فرد    ی)مبتن  ینیردیغ   یشناسجامعه

د  یمبتن  ازدواج  یالگو )شرایبر  نظین  ازدواج  وی ط  سن  غ   ...(،  ر  و   ،یورزرت ینفقه،  حجاب 

، صله  یوندشایفرزندان، روابط خو  حیت صحی، تربنامحرم  زنان و مردان  یارتباط  یهاتیمحدود

قاً نقطه مقابل  یکه دق  است  نی بر د  یمبتن  یشناساز مسائل جامعه  ...  ن ویارحام، احترام به والد

مبتن  یشناس)جامعه  ینیردیغ   یشناسجامعه ا  یخانواده  نگاه  سکولارمحورینسانبر  ، یستی، 

کرد  یز مانند دو روین مبنا، روش علم نیبر اساس ا  .(72-47:  1393تبار،  ی)عل  است..(  .  و  یستینیفم

بود  یساحت، تکییگراو جمع  ییفردگرا نوع  ، نخواهد  به  تلف  ی بیترک  یهاروش  از  یبلکه    ی قیو 

کرد،  ین روید. در اکرر  یتعب  «یشناختروش  ییگراکثرت»توان به  یتوان بهره گرفت که از آن میم

،  یقیا روش تلفی  ی. البته مراد از تکثر روشیشود و هم به جمع و نظام اجتماع یهم به فرد توجه م



 انسانيي علوم روشناساجتماعي و امتداد آن در  ماهيت امور انساني

 

 

43 

ر ینظ  یمختلف  یهااز منابع و روش  یریگبلکه بهره  ،ستیم متضاد نیدو پارادا  یهاب روش یترک

را منطق علم، تابع موضوع، مسائل  یز  است،   ینیم د یپارادا  ی... در فضا  و   ی ، تجربی، نقل یروش عقل

ن  یر خود انسان است که ای، روش فهم و تفسیلم است. از جمله مسائل علوم انسان و اهداف آن ع 

 . (همان)ت انسان است  یز تابع ماهین

 یمندت جامعه از منظر اسلام گرفت، اصل قانونیت و هوی توان در باب ماهیکه م  یجیاز نتا

ای بر جامعه است. توض  ی هالا   یهان و سنتیت قوانیجامعه و حاکم مند و  قانون  ، نکه جامعهیح 

  ی نیشود، قوانیر میتعب  «سنت»، از آن به  ین یات دیح است که در ادبیو صح  یجار  یاقه یطر  یدارا

درباره    یه شود و سنت الا  یروید از آن پ یاست که با  یریکند و مسیر میکه جامعه در آن س

  667:  6جو    841:  2ج،  1406،  یطبرس؛  240:  16ج،  1417،  یی)طباطبا ن بوده است  یز همین نیشیپ   یهاامت

به دنبال   ی مهم ی امدهای ها و پ جامعه، نقش یاز قانونمند ی . آگاه(111 :1393 فخر زارع،  ؛ 645: 8جو 

اند،  خیبودن جامعه و تارپذیرینیبشین که شرط لازم پ یند از: قدرت بر کشف قواناکه عبارت  ،دارد

  یرمنتظره و آمادگ یغ   یق جوامع گذشته، شناخت حوادث و رخدادهایل دقیو تحل  ی کالبدشکاف

بهبود    یبرا  ی شیاندو چاره یاجتماع   یهابیمقابله با آس  یق برای دق  یزیرتقابل با آن، برنامه  یبرا

 . ( 111 :1393 )فخر زارع،وضع موجود 

ستند، ی ن   ی علت و تصادفی ب   ی خ ی و حوادث تار   ی اجتماع   ی ها ده ی اسلام، پد  ی نظر   ی بر اساس مبان

خدا در ساختن   ی نی شوند و به حکم تکو ی ر م ی ن و تفس یی ق آنها تب یهستند که از طر   یبلکه معلول علل 

 .( 112: 1393زارع،  فخر   ؛ 191:  1384،  ی : کمال . ک ن )کردن اجتماعات حاکم و مؤثرند  ران ی و و

دستور ها  اوضاع و احوال اقوام و ملت  ین و بررسیزمر در  یبه س   متعددی ات  ی م، آیدر قرآن کر

صلاح و    یامد قهریاست که پ   ییها ن و سنتیبا قوان  ییخ و آشنایت تارینشانگر اهم  دهد کهمی

ها،  ات، هلاک و نجات امتیآ  یبرخدر  آن وجود دارد که    یورا  ی هو اراده الا   استفساد جوامع  

اقوام  ین و بررسیر در زمیس ....( و 84 :عراف؛ ا45:  )حجها به خدا نسبت داده شده است  اقوام و ملت

  ی هالا  یهان و سنت یکشف قوان  یخ، برایتار  ین بررسیمطالعه آن و همچن  یو جوامع، به معنا

و    ی عین طبیقوان  ینف   یدر جوامع، به معنا  ی هن الا یقوان  . (51:  1385،  ی)نصر  استحاکم بر جوامع  

نش و  یاست که خدا در آفر  یر و قدرتیحکمت، حسن تدب  یای بلکه در واقع، گو  ،ستین  یاجتماع 

ست. یرون نیآن به کار برده و از حوزه قدرت او ب  یهاخ و صحنه یتار  ینیو تکو  یعیساخت طب
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ن  یا.  2  ؛ ردیگیصورت م  ی هن الایقوان  یاز مجار  یزیاست و هر چ  بعالم، عالم اسبا  . 1  ن:یبنابرا

 است.ار انسان یاخت ملازم و همگام با اراده و. 3 ؛ا استه خدین، از ناحیقوان

 جه ینت

)وجه   کند یم   ینقش مقدمات استدلال را باز  هم  ، در علم  ینظر  یمبان ها و  رساختیگفته شد ز

ا  یبخشتیعلم( و هم در هو  یو روش  یمعرفت انسان   مسئلهن  یعلم نقش دارد.  و    یدرباره علوم 

  ی ند که از جمله آن، مباندار  ی، انواع مختلف یعلوم انسان  ینظر  یصادق است. مبان   آن  یشناسروش

م در روش علوم یرمستقیم و غ یر مستقیت آن، تأثیاست. نوع نگاه به جامعه و هو  یشناختجامعه

در روش علوم را    یر نوع نگاه به جامعه و امور اجتماع یتأث  یمدیوشکمقاله  در این  دارد.    یانسان

 ی را بر اساس منظومه فکر   مسئلهن  یو در ادامه، ا  یمم غالب نشان دهیبر اساس سه پارادا  یانسان

تب پارادایمن کنییاسلام  انسان  ی هامی.  علیعلوم  تفاوتی،  مبانرغم  علوم    یشناختجامعه  ی ها در 

ن در  یگرفتن ددهیادشده، ناد ی م  ی، اشتراک و قرابت دارند. از مشترکات سه پارادای، از جهات یانسان

  ینیب، بر جهانیم در حوزه معرفتیست. هر سه پاراداا  جه، سکولاربودن آنهایکردها و در نتیاغلب رو

( استوارند و در  یشناختو روش  یشناخت، معرفتیشناختیسم هستیالی )ماتر  یستیالیو ماتر  یماد

  یاز امور انسان  یو به تبع نوع تلق  ( 1378،  ی)خرمشاهعت است  یحس و طب  ان، شیمنابع معرفتجه  ینت

  ینیببر جهان  یاسلام  یکه علوم انسان  یدر حال  است،ز متفاوت  ین نشایشناس، روشیو اجتماع 

حس، عقل،   ، ی ژه علوم انسانی وبه  ،علوم  ی منابع معرفتاستوار است و به تبع آن،  یدیو توح ی هالا

عت، عقل، قلب،  یطب  رینظ  یاز منابع مختلف  ی اجتماع یروش علوم انسان  است.  ی نقل، شهود و وح

منابع    رد.یگیبهره مو الهام    یو وح  ی، شهودی، عقلیحس  یو ابزارها  خیتار  ،جامعه  ،بیجهان غ 

  یکدام از منابع معرفت  گرند. مراجعه به هرید و مکمل همد یتداخل داشته و بعضاً مؤ  گاهادشده  ی

روش مراجعه به کتاب و سنت، با روش مراجعه طلبد؛ مثلاً  یم  ی ، منطق خاص یاسلام   ی علوم انسان

 ی د؛ بلکه روش اجتهادنندار  ی ن حال، تعارضیدر ع   یمتفاوت خواهد بود؛ ول  ی دانیبه جامعه و کار م

ز صادق است ین مطلب درباره کتاب و سنت با عقل نید هم هستند. ایمکمل و مؤ یو روش تجرب

بستان،  .کن) اجتماع  .(31-7  :1389  ،یریخ  ؛163  :1390:  علوم  در  داوریمثلاً  مقام  در  در سطح    ی، 

که شامل    ش،عیوس  یرا در معنا  یریپذکرد و منطق آزمون   یرویپ   یتوان از روش تجربی، میتجرب
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 یبهره برد و در سطح فراتجرب  ی عمل  یهاکیمفروض گرفت و از تکن  ،است  ی و کمّ  یفیک  یهاروش

 . (163: 1390)بستان، رفت یبرخوردارند پذ یا عقل ی ین یکه از اعتبار درا  ییهاعلم، گزاره

، توجه یت اجتماع یاز وجوه واقع  یوجهه و  یبه زوا  صرفاًادشده،  ی   یهامیدر هر کدام از پارادا

( و روش  ی)معناشناس   یشناسل یبه دل  یری، روش تفسیشناسبه علت  یشود؛ مثلاً روش اثباتیم

ادشده، به  ی، افزون بر وجوه  ی اسلام  ی علوم انسانپردازد؛ اما روش  یم  یل انتقادیبه تحل  یانتقاد

گرانه اصلاح  ی و انتقاد  یشناسبیو در مرحله آس  ز توجه داردین   ی هالا   یهاو سنت  ییق ماورایحقا

ن، منطق علوم  یشود. بنابرایاکتفا نم  ی ت اجتماع یواقع  یتجرب  یها هیو لا  ی ماد  یایبه زوا  صرفاًز  ین

ن، یی)مرحله تب  یو روش  یسطوح و مراحل معرفت  ی ، در تمامیم علم اسلام یبر اساس پارادا  یانسان

ن  یی)تب  ی شناسا علتین  ییر آن( نقش خواهد داشت. روش تبیو نظا  یشناسب یف، آسیر، توصیتفس

حاکم بر آنها صورت   ین اجتماع یها و قوانق کشف نظمی(، از طری اجتماع   یها و رفتارهادهیپد  ی علّ

پردازد. در مرحله یکنشگران م  یهازهیو فهم انگ  یر کنش، به معناشناسیرد. در روش تفسیگیم

ر و اصلاح وضع موجود جامعه و  ییتغ  به منظور  یاوضاع اجتماع   یل انتقادیو تحل  یشناسب یآس

 یتوان با منطق هنجاریم   ( یمطلوب اسلام   جامعهتحقق  )و    حرکت به سمت وضع مطلوب آن

 د. کراسلام عمل 

 منابع 

 . قرآن  −

،  « مبانی فلسفی مطالعات سازمانی در چهار پارادایم » ،  ( 1386رضا )   ، ؛ نجاری حبیب ،  پور ابراهیم  −

 .33- 9ص   ، 53، ش شناسی علوم انسانی روش در:  

  :قم   ، ی در علوم انسان   ی ف یو ک   یکم   ق ی تحق   ی ها روش   ی م ی پارادا   ی مبان   ،( 1390ی ) محمدتق   مان، ی ا  −

 . پژوهشگاه حوزه و دانشگاه 

پژوهشگاه حوزه و دانشگاه،    : قم   ، ی در علوم انسان   ق ی فلسفه روش تحق   ، ( 1391ی ) محمدتق   مان، ی ا  −

 . چاپ اول 

شناختی تحقیق میدانی و چگونگی  مبانی روش »   ، ( 1389)   ار ی اسفند   نسب، ی غفار   ی؛ محمدتق   مان، ی ا  −

 . 30- 5ص ،  2، ش 2، س عیار پژوهش در علوم انسانی در:  ،  « انجام آن 

 قطره.   : تهران   ، ی اکبر   ی ر ی محمد حر   : ترجمه   ، ی اس ی س   ی شناس جامعه   ، ( 1380ی. ) ب ی.  باتمور، ت  −
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  ، « ت ی خانواده و جنس   ی شناس در حوزه جامعه   ی اسلام   م ی راهبرد پارادا »   ، ( 1390حسین ) بستان،   −

 .210- 163، ص 53ش   ،مطالعات راهبردی زنان در:  

ر  − ،  تهران: هرمس   ، ی کاشان   یی حنا   د ی محمدسع   : ترجمه   ، ک یعلم هرمنوت   ، ( 1377)   چارد ی پالمر، 

 . چاپ اول 

مؤسسه آموزشی و پژوهشی    :قم   ، اسلامی   شه ی درآمدی بر مبانی اند   ،( 1381)   سندگانی نو   جمعی از −

 . نی ی امام خم 

»مناسبات بین فهم و تبیین در علوم انسانی و علوم طبیعی«،    ، ( 1385)   حمیدرضا   حسنی، سید  −

 .114- 94، ص 47، ش شناسی علوم انسانی روش   در: 

 علمی و فرهنگی، چاپ دوم. تهران:  ،  پوزیتیویسم منطقی   ، ( 1378)   خرمشاهی، بهاءالدین  −

پارادایم »   ، ( 1389)   حسن خیری،   − با  )اسلامی(  دینی  پارادایم  اثباتی،  مقایسه  و  های  تفسیری 

 .31- 7، ص 2، ش 1، س معرفت فرهنگی و اجتماعی در:    «، انتقادی 

شناخت جامعه و    ی ها بر روش   ی ا ها: مقدمه و کاوها و پنداشته   کند   ،( 1368) پور، فرامرز  ع ی رف  −

 . چاپ سوم   ، انتشار   ی شرکت سهام   : تهران   ، ی اجتماع   قاتی تحق 

 .ا ی در   تهران:   ا، ی منوچهر ک   : ترجمه   ، ی قرارداد اجتماع   ، ( 1348)   روسو، ژان ژاک  −

جامعه   ، ( 1379)   ریتزر، جورج  − معاصر نظریه  دوران  در  ترجمة شناسی  تهران   : ،  ثلاثی،    :محسن 

 . چهارم   اپ چ   ، علمی 

س  − التخصص   : قم   ، یة القرآن   ة المدرس   ، ( 1421)   باقر   محمد  د ی صدر،  والدراسات  الابحاث    یة مرکز 

 . الصدر   د ی للشه 

 . ی سسه نشر اسلام ؤ م   :، قم القرآن   ری تفس   ی ف   زان یالم   ، ( 1417)   ن ی محمدحس   ، یی طباطبا  −

 .ة دار المعرف   : روت ی ، ب القرآن   ری تفس   ی ف  ان ی مجمع الب   ،( 1406فضل بن حسن )   ، ی طبرس  −

پژوهش در علوم    ار ی ع در:  ،  « گرایی در علوم انسانی نقد و بررسی تجربه »   ،( 1389) عباسی، داوود   −

 .44- 31، ص 4، ش 2س   ، ی انسان 

- 241ص ،  55ش   کتاب نقد، »نقد مبانی علم سکولار«، در:    ،( 1389) تبار فیروزجایی، رمضان  علی  −

272. 

ها  مختصات، بایستگی   : شناسی علوم انسانی اسلامی روش »   ، ( 1395تبار فیروزجایی، رمضان ) علی  −

 .176- 147ص ،  68، ش 17دوره  ،  ذهن «، در:  ها و ویژگی 
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«، در:  و علم سکولار   ین یعلم د   ی شناخت انسان   یمبان   یق ی تطب   یبررس »   ، ( 1393تبار، رمضان ) علی  −

 .72- 47ص ،  71ش ،  قبسات 

 . ه ی اگرا و لو   : تهران   ، ی اجتماع   رات یی تغ  ی شناس جامعه   ، ( 1384)   هی لو   ی، م ی ابراه   ؛ رضا غلام   ی، غفار  −

،  16ش   ، ی نامة معارف قرآن پژوهش در:  ،  « جامعه از منظر قرآن » ،  ( 1393)   ن ی حس   د ی فخر زارع، س  −

 .122- 93ص 

 . کان ی ن   : گهر، تهران عبدالحسین نیک   : ، ترجمة شناسی ماکس وبر جامعه   ، ( 1362)   فروند، ژولین  −

 فرتاب، چاپ اول.   : ، قم قرآن و جامعه   ،( 1384)   یعل   ، ی کمال  −

:  محسن ثلاثی، تهران   :، ترجمة شناسی اندیشة بزرگان جامعه   زندگی و   ، ( 1374)   کوزر، لیوئیس  −

 .ی علم 

 ی، چاپ دوم. تهران: ن ی،  منوچهر صبور   : ترجمه   ،ی شناس جامعه   ، ( 1374ی ) آنتون   دنز، ی گ  −

 . تهران: خوارزمی   ی، ا الله مقدم مراغه رحمت   : ترجمه   ، آزادی در اروپا   ر ی سِ   ، ( 1384)   لاسکی، هارولد  −

اجتماع   ن یی تب  ، ( 1373)   ل ی دان   تل، ی ل  − علوم  علم   ی درآمد   ی: در  فلسفه  ترجمه الاجتماع به   ،:  

 صراط.   : سروش، تهران   م ی عبدالکر 

 شناسان. جامعه   : تهران   ، روش در روش   ، ( 1389)   محمدپور، احمد  −

 . شناسان جامعه   : ، تهران ضد روش   : ی فی ک   ق ی روش تحق   ، ( 1390)   ــــــــ ـ −

 . سمت   : تهران   ، سازمان   ی تئور   ی شناخت روش   ی ها نه ی زم   ، ( 1386)   ، حسن یی رزا ی م  −

  شه ی دانش و اند   ی سسه فرهنگ ؤ م   : ، تهران در قرآن   ی شناس انسان   ی مبان   ، ( 1385عبدالله )   ، ی نصر  −

 معاصر. 

  ی شناس روش   ی ها م یپارادا   ی انتقاد   ت ی ظرف »ظرفیت نقد:    ، ( 1394)   ن ی محمدحس   د ی س   ان، ی هاشم  −

 .102- 101ص   ، 86ش   ،شه ی سوره اند در:    ، « ی علوم اجتماع 
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 انگیزشی ییگرابرونناپروایی و اخلاق

 منفرد  ی محمدبهروز  

 ده یچک

ا ی ا   ؟است  ی چه کس  ناپروا اخلاق فرد    : است که   ها پرسش ن  ی ن پژوهش درصدد پاسخ به 

او چ  ن ی تر مهم  کدام  ش، وجود   و   ؟ست ی عامل وجود  از  ی   با   ییگرا برون و    یی گرا درون ک 

نمونه   ناپروا اخلاق گفت وجود فرد    توان ی م ا  ی آ   ، گر یسازگار است؟ به عبارت د   ی زش ی انگ 

ا یدرست است؟    ی زش ی انگ  یی گرا برون جه  ی بوده و در نت   یزش ی انگ   ی یگرا درون   یبرا   ی نقض 

را سازگار با   ناپروا اخلاق ن حال وجود فرد  ی بود و در ع   یزش ی انگ   ی گرادرون   توانی منکه  ی ا 

 یزشی انگ   ی ی گرابرون و    ی ی گرا درون ابتدا مراد از    ها پرسش ن  ی پاسخ به ا   ی آن دانست؟ برا 

محمدتقی و    ی آمل  ی جواد، عبدالله  یی طباطبا محمدحسین    ی آرا   ی دگاه مطلوب بر مبنا ی و د 

ختن یبرانگ   ی را برا ی صرف حکم اخلاق  ی زش ی انگ   ی گرادرون .  شود ی م روشن    ی زد ی مصباح  

ل یبه نام م   ی وجود عنصر   یزش ی انگ   یگرا برون و    داندی م بسنده    یفعل اخلاق   دادنبه انجام 

رسیم که وجود افراد در نهایت به این نتیجه می.  داند ی مشدن لازم خته ی برانگ  یز برا ی را ن 

گرایی انگیزشی است و این مثال ای پیش روی پذیرش رویکرد درونناپروا دشواره اخلاق 

گرای انگیزشی دهد. برون گرایی انگیزشی سوق مینقض، فرد را به پذیرش رویکرد برون

 .گرا مواجه نیست و از مؤیداتی نیز برخوردار است درون با اشکالات 

 . یزشیانگ ییگرابرون، یزشیانگ ییگرادرون، ناپروااخلاق، فرد  یزش اخلاقیانگ :هادواژهیکل 
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 مقدمه 

است.   یل اخلاقیل و اجتناب از رذافضای  یاجرا  یشدن براخته یبرانگ  یبه معنا  یزش اخلاقیانگ

ا  ی  یخوباز  و صادر شده و  ااز    یاخلاق  ینکه حکمیبا وجود ا،  چرا فرد  :ن است کهیا  یپرسش اساس

خته یبد برانگ  یا ترک رفتارهایخوب    یرفتارها  دادنبه انجام  ، آگاه است  یاخلاق  ی رفتارها  یبد

خته یبرانگ  ی و گاه  شود یمخته  یخوب برانگ  یرفتار  دادنبه انجام  ی نکه چرا گاهیا ای؟  شودینم

  یرفتارها  دادنانجام  یشدن فرد به سوختهیدر برانگ  یچه نقش  ی ن ید  یباورها  ،نی؟ همچنشودینم

ن  یب  یم که چه نسبتیلازم است بدان  هاپرسشن  یپاسخ به ا  ید؟ برابد دار  یخوب و ترک رفتارها

اخلاق احکام  است  یگویراست»مثل    یصدور  سو  «خوب  انگ  یاز  و  ویشخص  عمل    یبرا  یزه 

وجود ،  مصداق آن احکام  دادنبه انجام  ی شدن عامل اخلاقخته یبرانگ  یعنی،  معطوف به آن احکام

اخلاقیآ  .دارد احکام  ادراک  و  فهم  انجامیانگ  یبرا  ی یتنهابه  ی ا  به  فرد  اخلاق  دادنختن    ی رفتار 

ای  استبسنده   چنیا  بر  افزون  ادراکینکه  و  فهم  نین  می،  انجامیازمند  به  رفتارها  دادنل    یآن 

د ضرورتاً آن رفتار را انجام ست که فرین نینجا منظور اید که در ایم؟ توجه کنیز هستین  یاخلاق

در    ، شدن داشته باشد. به هر حالختهیبرانگ  یبرا  ی لین است که دلیا ترک کند، بلکه مراد ای داده  

بودن صدور حکم  و به بسنده گرفتهرا  1یزشیانگ ییگرادرونجانب  ی، برخهاپرسشن یپاسخ به ا

ز موضع  یگران نی ند و دمعتقد  یمصداق آن حکم اخلاق  یشدن فرد به سوخته یبرانگ  یبرا  یاخلاق

ل به  یازمند مین  ی افزون بر صدور حکم اخلاق  معتقدندرا انتخاب کرده و    2یزشیانگ  ییگرابرون

 م.  یز هستیآن ن دادنانجام

ا بس  رسد یم  نظر  به  خصوصن  یدر  اسلام  یاریموضع  متفکران  قب  یاز  محمدحسین ل  یاز 

  مهم  لهئمسکرد باشد. اما  ین رویز همینیزدی  مصباح  محمدتقی  و    ی آمل  یجوادعبدالله    ، ییطباطبا

  یعن )ی  ناپروااخلاق به نام وجود فرد    ینقض  نمونه  :که  استن پرسش  یپاسخ به ا  پژوهش حاضر،

ن  یادر    ،گری؟ به عبارت د کندیم د  ییکرد را تأ ین دو رویک از ای   کدام  (اتی به اخلاق  عتناا یبفرد  

را  ی یناپروااخلاق  دشواره، یزش یانگ ییگرابرونو  ییگرادرون  کردنپس از روشن یمکوشیممقاله 

لازم است مراد از فرد   منظوردین. ب م یاوبک   یزشیانگ  ییگرابرون   دیی تأ و در    ییگرادرون نسبت به  

 
1. Motivational Internalism 
2. Motivational Externalism 
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ت روشن شود ی در نهاان شود تا  یب   ی عوامل آن از نگاه تفکر اسلام  نیترمهماز    یکیو    1ناپروا اخلاق 

به   روی ن شخص ی وجود چن امکان    سبب که  و   تواند ی نم  ی زش ی انگ   یی گرا درون کرد  ی ،  باشد  درست 

 است.  تر موفق  ، یان متفکران اسلام ی ن در م ی همچن  ،یزش ی انگ   ی یگرا برون دگاه ی د 

 ی زشیانگ ی ی گرابرونو  ی ی گرادرون. 1

تحل   یزش ی انگ   ی یگرا درون اساس    بر  طور  شخص   یضرور   ی لی به  اگر  که  که   یاست  کند  حکم 

است  X  رفتار   دادن انجام »  دست « درست  حدود ،  تا  انجام   ی کم  انگ   دادن به  فعل  شودی آن   خته 

 (Stanberg, 2004: 171 )  . انجام یشدن دارد، نه ا خته ی برانگ   ی برا   ی لیدل   ی عن ی آن فعل را  نکه ضرورتاً 

شدن فرد به خته ی و انگ   یاحکام اخلاق ن  ی ب   ی و درون   یمفهوم   ی وندی نسبت و پ   ، ن اساسی دهد. بر ا 

عمل معطوف به   دادن به انجام ضرورتاً    ی احکام اخلاقعمل منطبق بر آن احکام وجود دارد و    ی سو 

که چه   م ی کن ی نم به عالم خارج نگاه    ، گر یبه عبارت د (.  Krichin, 2012: 151)  ند ا زاننده ی انگ   آن احکام 

 یحکم اخلاقصدور  که    م ی ن ی ب ی م و   م یاو ک می را   ی م اخلاق یبلکه مفاه  ، افتد ی مدر عالم خارج    ی اتفاقات

را با صدور آن ی ز است.    یاخلاق   اشکال در حکم   ،د انز ی نگ ی و اگر ن   اند ز ی نگ ی ب ش دادنفرد را به انجام د یبا 

ارتباط تلق  ی م  ی و مفهوم  یدرون   ی حکم،  ا   یاخلاق   ی ان طرز  او  از جانب  انتخاب فعل  و  جاد ی فاعل 

حکم کند   «صادقانه » و    « گاهانه آ»   S  به نام   یاگر فرد   ،حات ی ن توض ی با ا   .( 32:  1383،  تن و نا مک )   شودی م 

مطابق حکمش   یحد   تاو  دارد    X  دادن انجام   ی برا   یلی و دل   زهی گاه انگ درست است، آن   X  دادن انجام   که 

شد ی انگ بر  خواهد  ا   ، خته  ب یمتضاد    یها زه ی انگ نکه  ی مگر  موانع  شود   یرونی ا  او  خواست  د ی ق   .مانع 

از   را خارج کنیم،   نقض   ی ها نمونه   ی تا برخ   م ی بر ی م کار  ه  ن جهت ب ی را از ا   « صادقانه » و    « آگاهانه » 

ا تئاتر ی نما  ی س   گری نکه در مقام باز ی ا ای   کنندی م حکم    یناآگاه  ی از رو   یکه همانند طوط   یل افراد ی قب 

ا کنندی نم صادقانه حکم    و هستند   واقع ی . چون  افراد حکم  برانگ ئ ، مس کنندی نم   ی ن  شدن خته ی له 

صادره و اساساً احکام  ندی آ ی نم شمار به نقض   یها نمونه ن افراد  یمعنا ندارد و ا   ی ن افراد ی چن  بارهدر 

احکام   آنها  بود نخواه   ی معتبر   ی اخلاقاز   ی ی گرا درون ق  ی تدق   ی برا .  ( Krichin, 2012: 152-154)   د 

ش ی ، پ یزش ی انگ   ی یگرا درون ان شود؛ بر اساس  یز ب ی ن   ل ی دل   ی ی گرا درون با    شلازم است تفاوت   ی زش ی انگ 

 
1. amoralist 
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 ی ن برا ی کرده و صادر کند، هم  ی را شناسای   ی ک کرد که اگر فاعل، حکم اخلاقا ر اد   توان ی م از تجربه  

ل، ی دل   ی یگرا درون اساس    که بر   ی بسنده است. در حال  یعمل اخلاق   دادن انجام   ی ختن به سو ی برانگ 

دل   یاحکام اخلاق   ی یشناسا   ین ی ش ی به طور پ  فاعل   ی برا   ی عمل اخلاق  دادن انجام   ی برا   یل ی ضرورتاً 

اساس   ،قت ی در حق   (. Brink, 1984: 113)   د آوری م فراهم   نام  یفرد   اگر   1لی دل   ییگرا درون   بر   S  به 

 X  دادنانجام   یبرا   یل ید دل ی پس با  ،است   X  دادناخلاقاً ملزم به انجام ا صراحتاً بداند که  ی آگاهانه  

 ی ل را برا ی ن دل ی شتر ی ، ب X  دادن در مقابل انجام   ی ذات  هاییل دل اب  ی که در غ   ی به طور   ،داشته باشد 

 (. Zimmerman, 2010: 54-60)   خواهد داشت  X  دادنانجام 

ا  یزشیانگ  ییگرادرونتصور شده است که    ،در مجموع آرایاز    ی ن جهت معقول است که 

واقعاً حکم    ی چگونه ممکن است کس  ،ن اساسی. بر ارسندیمافعال به نظر    ی بالذات راهنما  یاخلاق

  . (33  :1383،  تنونامک)نداشته باشد؟    شندادنانجام  یبرا  یلیچ دلیه  اما  ،از او صادر شود  یاخلاق

از جمله  ،یاخلاق ییگراواقعلسوفان فرااخلاق معترض به یاز ف ی اریبس ین است که حتیهم یبرا

  که   اند کردهو ادعا    ند اقائل  یزشیانگ  ییگرادرونز به  ین  ،سیت و جوئیمونز، اسمی، تیمک   .لا  .یج

ن احکام  یب  یک یوند نزدیپ   ،صادق محتمل باشد  یوجود داشته و احکام اخلاق  ی اگر اوصاف اخلاق

انگ  یاخلاق داردیو  وجود  ا  (.Finlay, 2007: 832-833)  زش  معتقد  ن یاز  چون    اندبودهرو  که 

وجود  یزشیانگ  ییگرادرون با    تواندینم  یاخلاق  ییگراواقع امکان  در  باشد،  اوصاف   یسازگار 

 . هستد یترد یاخلاق

فهم   از    یزش ی انگ   ی یگرا درون با  روشن  ی ن   یزش ی انگ   یی گرا برون مراد  اساس   بر.  شود ی مز 

زه خارج از حکم ی زه محتمل بوده و انگ ی و انگ   ین حکم اخلاقی وند ب ی ، پ ی اخلاقزش  ی انگ   یی گرا برون 

لحاظ   از که   شود   اثبات فرد    ی برااست   محتمل   ر ی ن تصو ی در ا   (.Krichin, 2012: 107) است   ی اخلاق 

عمل به حکم  ی برا   یزش ی چ انگ ی ه آن فرد   یباشد، ول وجود داشته   ای صادقانه   یاخلاق   حکم  یمفهوم 

باشد،  یاخلاق  نبا  یعن ی  نداشته  بداند که  شدن خته ی برانگ   ی برا   یل ی دل   ی ول  د،ید دروغ بگو ی شخص 

ل مرتبط با آن ی از م  یو  ی ز برخوردار ی شدن فرد ن خته ی برانگ  ی نجا عامل مهم برا ی نداشته باشد. در ا 

پ یق   یعن ی   ،یان گرادرون خاص    یادعا   یزش ی انگ   ی یگرا برون   ،قت ی در حق عمل است.   وند ی د ضرورت 

 هچند محتمل است همرا هر   گویدی و م  ندک می   ، را رد زشی و انگ   ین حکم اخلاق ی ب   یو درون   یمفهوم 

 
1. Reasons Internalism 
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اخلاق وجود    یبا حکم  قو   ای یزه انگ شاهد  و  اخلاق یباش   یمناسب  اما صدور حکم  با   یم،  ضرورتاً 

ن است ی ا  ی ز به معنا ی ل ن ی دل   ی ی گرا برون   (.Ibid.: 151-152)  وند ندارد ی پ   ی شدن فاعل اخلاقخته ی انگ 

 یلی چ دل ی ن حال ه ی اخلاقاً بر او لازم است و در ع   یداشته باشد که فعل  یباور مستحکم   ی که کس

 .(34: 1383، تنونامک) ابد یعمل مطابق با آن الزام در خود ن   ی برا 

آرا اسلام  یبرخ  یبا ملاحظه  محمدتقی  و    یآمل  ی، جوادییطباطبا ل  یاز قب  یاز متفکران 

و    «ییگرادرون»  تعابیربه    اًنکه صراحتیبا ا،  شانید که ایجه رسین نتیبه ا  توانیم  یزدیمصباح  

.  اند کردهد  ییرا تأ   یزشیانگ  ییگرابرونکرد  یرو  یبه نحو  ،اندنداشته   یااشاره  یزشیانگ  «ییگرابرون »

قو ه عامله که در عضلات    . 1؛  کند یم ان  یتحق ق فعل در عالم خارج ب  یچهار مبدأ برا  ی مثلاً طباطبای 

ل فرد  یشوق و م .2؛ آوردیدرمفعل به حرکت  دادنانجام یانسان را برا یانسان قرار دارد و اعضا

  یمتفاوت   یهاراهکه از    یصورت علم  .3  ؛که البته قبل از قوه عامله وجود دارد  ،فعل  دادنبه انجام

کننده  کیاراده که تحر  .4  ؛دهدیمکه دارد سوق    یت و هدف یغا  یو فاعل را به سو  شودیمحاصل  

ل  یکه شوق و م  شودیمحاصل    طباطباییاز عبارات    . (233-232:  1387،  یی)طباطباقوه عامله است  

نکه فاعل، آن  ید هر دو در کنار هم باشند تا ایاست و با   ینسبت به صورت علم  ی ت متفاوتیوضع

معرفت فرد    ، زین  یزدیک کند. از نظر مصباح  یعامله او را تحرز قوه یفعل را اراده کند و آن اراده ن

بلکه آن    را انجام دهد،آن  کافی نیست تا شخص    یتنهای، بهیعمل اخلاق  دادنبه ضرورت انجام

 : گویدیم  یز هست. ویل و اراده نیمثل م یازمند عنصرهای یفرد ن

به منزله    ی عن ی حرکت است؛    ی ل در واقع عامل اصلیم، م ی ه کنی ن تشب ی اگر انسان را به ماش 

است که راه   یچراغ   ی. علم و آگاه کند ی م د  یحرکت تول   ی لازم را برا   یموتور است که انرژ 

 .( 424:  1376، ی زد یمصباح )  سازد ی مر حرکت را مشخص  ی و مس   کند ی م را روشن  

  یش و کششیل، گرایگونه م  ادراک است و از هرصرفاً  کارکرد عقل    گوید می  یزدیمصباح  

ن کند، بلکه دو عامل  یمت انسان را تأ یزه فعالیانگ  تواند ینم  یی تنهاعقل به  ، نی. بنابرااست  یته

ال  ی دستگاه ام  . 2  ؛ یدستگاه شناخت و شعور و آگاه   . 1ر دارند؛  ی ثتأ   یاریجاد فعل اختیمشترکاً در ا

  ی هاانسان  در   یکاربرد عقل نظر  ، زین  ی آمل  یاز نظر جواد  . (129:  1373،  همو)  ها یزهانگو    ها یشگراو  

  از   یهمه آنها محتمل است فهم و شناخت برابر  یرا برایهمسان باشد، ز  تواندیممؤمن و کافر  

  ی که مبتن  یی هااستدلالرا در  یدها داشته باشند، زی دها و نباین بایرفتارها و همچن  یو بد  یخوب
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ن  امؤمن  فقطست. اما در حوزه عمل،  ین انسان مؤمن و کافر نیب  ی، فرقاست  یهیبر مقدمات بد

خوب   ین رفتارهایرا عمل به ای، زکنندیم دها عمل  یخوب و با  ی ق رفتارهایهستند که به مصاد 

و چون انسان مؤمن و کافر در عقل    استمرتبط    ی ز به حوزه عقل عملیمان نیو ا  استمان  یلازمه ا

در عبارات فوق روشن   .(16:  4ج،  1383،  یآمل  ی)جوادز تفاوت دارد  ین  شانتفاوت دارند، عمل  یعمل

تحق ق   یاز فرد برا  یو صدور حکم اخلاق  یز صرف آگاه ین  یآمل  یدگاه جوادید  یاست که بر مبنا

دها عمل  یخوب و با  یق رفتارهاین به مصاداطور که مؤمنست و الا همانیبسنده ن  یرفتار اخلاق

  ی و آگاه  یافزون بر صدور حکم اخلاق   ،نیبنابرا  . ز به آنها عمل کنندیکفار ن  بایستیم   کردندیم

  صرفاً ت یعمل حاصل شود و در نها دادنل به انجامیمان، میل ای از قب یعنصر سببلازم است به 

 . انگیزاندیبرمفعل است که فرد را  دادنل به انجامیم

 « ناپروااخلاقفرد »مفهوم . 2

آگاه است و به آنها علم دارد و در    ی الزامات و احکام اخلاق  ازاست که    ی کس  ناپروا اخلاق شخص  

ن الزامات او را به یو ا  دهدینم  یتیبه آن احکام اهم  ی، ولشودیمصادر    اواز    یجه احکام اخلاقینت

انجام اخلاق  دادنسمت  فرد یچن  یعنی،  کندینمک  یتحر  یفعل  دارد    ین  قبول  آنچه  از  که  به 

ممکن    ین افرادیچن  .(Brink, 1984: 48)  است  اعتنایبو    توجهیب،  است  برخوردار  یت اخلاقیاهم

  دادنبه انجام  ،هاآرمانو    یمثل منافع شخص  ،یر از ملاحظات اخلاقیغ   یملاحظات  سبباست به  

  ی ارزش هنر را بالاتر از ارزش زندگ  ی ممکن است کسمثلاً  خته شوند.  یبرانگ  یاخلاق   یرفتارها

به    یتیچ اهمیه  ،مثل اهرام مصر  ،یهنر  یهاسازه  یساختن برخ  منظورکند و به    یانسان تلق 

  ی کس  ناپروااخلاق فرد    ،گریبه عبارت د  .(190  :1383،  تنونامک)  د هدنشدن جان هزاران انسان  فدا

، مصداق آن  یبه حکم اخلاق  ندادنتیاهمدلیل  به    ی، ولشودیم از او صادر    یاست که حکم اخلاق

ا احتکار  یمثل دروغ    یبودن رفتارهای ح و بدیبه قب  یفرد  بسامثلاً چه.  شودینمو صادر  احکم از  

و همچنان دروغ  را ترک نکند  ، آنها  ی اخلاق  یهاآموزهبه  ندادن  تیاهم  دلیل به    ی حکم کند، ول

  شان، بودنیعلم به اخلاقرغم  علی  ،ی اخلاق  یهافرمان  کردنن افراد با ترکی. اکند و احتکار    ویدگب

ضعف کسی که  ، برخلاف  کنندینمو احساس گناه    برندینمو عذاب وجدان رنج    یاز تعارضات درون

به  و    دارد  یاخلاق است  و    یاخلاق  یهافرماناز    نکردنتیتبعدلیل  ممکن  عذاب وجدان  دچار 
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ان  یب  یخود را به نحو  یهامثال  کوشندمی  ییناپروالاق اخ  دشوارهشود. طرفداران    ی تعارضات درون

زش مناسب ینکه بتوان فقدان انگینباشد تا ا  یا شکست ادراکی  یضعف شناخت   یکنند که فاعل دارا

؟ شودی م   ا و ناپر اخلاق سبب وجود افراد    ی چه عوامل  : که ن است  ینجا ایدر ا  مهمن کرد. پرسش  ییرا تب

ق ی شناخت دق فقدان    توان ی مرا    ناپروا اخلاق عوامل وجود فرد    ن ی ترمهم د توجه داشت که  یدر پاسخ با 

  البته ت.  دانس  یاخلاق  یرفتارها  دادنبر انجام  یشخصا تقدم منافع  یستن  ی ز ی ج اخلاق ی از نتا   ی و 

 یانگرا ناشناخت را  ی : ز ان ی گرا ناشناخت   .1ست؛  ی صور ن مت ف  یدر قبال دو ط  ناپروااخلاق وجود افراد  

صدور    ،. از نظر آنهادنکنیم  ی به رفتار تلق   ه ی ا توص یل و احساس ی را همسان با م  ی اخلاق  ی رفتارها 

ات  یندادن به اخلاقت یله اهمئجه مسیو در نت  انجامد یممصداق آن    دادنبه انجام  یحکم اخلاق

ند. از  اکاذب  ی اخلاق  یهاگزارهکه معتقدند همه    یاخلاق  یخطا  نظریهروان  یپ   .2  ؛ستیتصور نم

ات  یفرد به اخلاق  ندادنت یاهم  یبرا  یوجود ندارد وجه  ی صادق  یاخلاق  گزارهچون    ،زینظر آنها ن

که   شودیمتصور    انیگراشناخت   خصوصدر   فقط  ناپروااخلاق وجود افراد    ، نی. بنابراماندینم  یباق 

 شان است.یبرابر با باور اخلاق  شانیحکم اخلاق

 هاآموزه د به  ی نبودن وجود دارد. تق   ناپروا اخلاق و    ی ندار ی ن د یب   یم ی نکه نسبت مستق ی ا مهم  نکته  

که چنان نباشد.    ناپروا اخلاق و    هد ت دی ات اهم یبه فرد کمک کند تا به اخلاق   تواندی م   ی ن ی د  ی و باورها 

دها عمل یخوب و با   ی ق رفتارها ی هستند که به مصادن  ا مؤمن  فقط   د یگو ی م  ی آمل   ی جواد گذشت،  

مرتبط   ی ز به حوزه عقل عملی مان ن ی و ا   است مان  ی خوب لازمه ا   ین رفتارها ی را عمل به ا ی ، ز کنندی م 

ات معتقد است ی آ  ی با استناد به برخ   یی باشد. طباطبا  ناپروا اخلاق   تواند ی نمندار  ی . پس فرد داست 

 یو سعادت اخرو   ی ق ی اساس آن، هدف اخلاق کمال حق   که بر را دنبال کرده    ین ی ر اخلاق د ی قرآن مس 

ان ی در ب   وی. البته  ندهد   ت ی اهم ات  یبه اخلاق   تواندی نمخود    ی ر اخرو ی خ   ی ندار برا ی فرد است و فرد د 

که به کمک  داند ی مت خدا  یرضا   فقط هدف از اخلاق را   ، ی د ی اخلاق توح   ی عن ی،  مسلک سوم اخلاق 

روشن است که   ییطباطبا   ی در آرا   .(375:  1ج،  1417،  ی)طباطبای  ابد یی مش  یافزا   مان فرد به خدای آن ا 

ای رضا  توان ی نم  به دنبال  دنبال کرد و  را  واقعی ت خدا  اما    ی مان  به اخلاق   بود  ناپروا اخلاق بود،  و 

 نداد. ی ت ی اهم 
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 ی زشیانگ  ی ی گرادرون یرو  شیپ ناپروا اخلاقوجود  دشواره. 3

ردیدل  نیترمهم در  افراد  یزشیانگ  ییگرادرون   ل  وجود  امکان  برا  ناپروااخلاق ،  ح یتوض   یاست. 

، ابتدا لازم است  دیآیم شمار به یزشیانگ ییگرادرون  رد یبرا ی ل یدل ناپروااخلاق نکه وجود فرد یا

ایب  ی زشیانگ  یگرادرون  یهااستدلال تا  از نمونه نقضنکه نحوه  یان شود    ناپروا اخلاق   یاستفاده 

 ؛ میکنیماشاره  گرادروننجا به دو استدلال یگردد. در ا ترروشن 

  ی با محتوا  ی حکم  Sبه نام    یاگر شخص  استدلال کرده است که   یزشیانگ  یگرادرون  .الف

  یخته نشود، به طور شهودی انگ  Xعمل    دادنبه انجام  ی لو  ، کند  انی برا    «درست است  X  عمل»

به   یودادن  پول»که    کندیم حکم    Sم که  یاگر بشنو  مثلاًم بود.  یخواه  نما متناقض  یشاهد نوع 

ط لازم  یبا وجود شرا،  Sم که  ین حال باور کنیو در ع   «بوده و خوب است  یکار درست ازمندیفرد ن

فعل    ،مانع  فقدانو   ن  «دادن»پولبه  فرد  سازمان  یازمند  یبه  و  کنندهتیحما ا  خته یبرانگ  یاز 

م شد.  یخواه  زدهشگفتن صورت  یدر ا،  وجود ندارد  یشدن وختهیبرانگ  یبرا  ی لیو دل  شودینم

و    کند  یحکمن  یچن  Sنکه  ی ما مشکل است فهم ا  ین است که برایا  بودننمامتناقضل مهم  یدل

فاقد کارکرد  آن    ظهوران و  یب د،  انزینگیبرنرا    ی آن فرد، و  ی حکم اخلاقاگر  را  یزخته نشود.  یبرانگ

ان یب  یاجمله   S  اگر  ،قتیدر حقاز آن داشت.    یتصور درست  توانینمجه  یمناسبش است و در نت

ا  ،کند است  X»ن مضمون که  یبه  دار«درست  باور  ما  اما  انجامی،  به  او  خته یانگ  X  دادنم که 

ن حکم چه  یو اساساً ا کرده انیبن جمله را یم که چرا او ایآنن ییتب یجووشود، ما در جستینم

  شاید زد  ینگینکه اگر نیا ای   .ان شده استی ب  اییداشته و به منظور تحق ق چه کارکرد عمل  یکارکرد

  ی پس اگر کسنکرده است.    حکم  X  دادنانجام  یبه درستدر واقع  م که او  ین باور برسیدر کل به ا

  تواند یم  ین شهودیزاننده باشد و چنیانگ  شد حکمی که با  میکنیمحکم کند، شهوداً ادراک    واقعاً

 .(Standberg, 2004: 178) باشد  ییگراکننده دروندییتأ 

که    گرادرون  ،نیهمچن  .ب است  کرده  ا  یاجمله  یفرد  ی وقتاستدلال  که یبه  ن مضمون 

خته شود. یانگ  عمل   آن  دادنم که به انجامیکند، انتظار و توقع داریمان  یب  «درست است  Xعمل  »

را به    ایجمله  یشخص  یوقتکه م  یاتجربه کرده  اغلب  شده است.با تجربه اثبات    و توقع  انتظارن  یا

است  Xعمل  »مضمون   می کند،  یم  انیب  «درست  انجام  را  عمل  آن  ایدهد  یا  کم  نکه دستیا 

انگ  یی هانشانه انجامختهیاز  به  م  دادنشدن  را نشان  وقت یآن  برآورده  یا  یدهد. مسلماً  انتظار  ن 
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  ییگرادروننکه  ین استدلال هم دلالت ندارد بر ایا  م.یهستبرای آن    ینییتب  یجوود، در جستنشو

ارتباط و   یبرابتواند    ییگرادرونکه    کندیمد  ییأ را ت  ییگرادرون  یدرست است، بلکه در صورت

 نکهیعلت ا  یبرا  ی ین نهاییتبن جهت که  یکند، از ا  مطرح  یخوبن  ییتب  زشین حکم و انگیوند بیپ 

دار عبارت شخصیانتظار  ا  یم  که  ی به  است  Xعمل  »ن مضمون  انگ  «درست  با  به یهمراه  زش 

 انیگرادرونکه    ی زش از آن نوع یو انگ  ی ن احکام اخلاقیب  یکه ارتباط  استن  یا  باشد، ن  آ  دادنانجام

 .(Ibid.: 179) وجود داشته باشد  ،کنند یمبه آن اشاره 

  یزشیانگ  ی یگرادرون  یدر نف   ها لیدلن  یاز بهتر  یک یفوق و    یهااستدلالپاسخ به    نیترمهم

 ی گرادرونن صورت که برخلاف تصور  یبه ا  ؛ است  ی کرد کلین رویا  ینقض برا  یهانمونهملاحظه  

نه   ین شخصیچن) کند یحکم اخلاق  «آگاهانه»و    «صادقانه»  ی، محتمل است که شخصیزشیانگ

ا تئاتر است که صادقانه حکم  ینما  یگر سیو نه مثل باز  کندینماست که آگاهانه حکم    یمثل طوط

در   یا زه ی انگ ن حال ی برخوردار باشد، در ع  یع ی طب  ی اراد   یو قوا  یروح  یهاتیوضعو از    (کندینم

اخلاق  دادن انجام  حکم  آن  با   ی مصداق  تجربه   ، قت ی حق در    .(Krichin, 2012: 154)شد  نداشته   ،با 

زه ی فاقد انگ   ی ، ولشود ی ماز آنها صادر    ی متعدد   ی که احکام اخلاق  م ین ی ب ی ماز مردم را    ییهانمونه 

 :ند از ا نقض عبارت  های نمونه   نی تر معروف مصداق آنها هستند.   دادن انجام   ی مناسب برا 

انجام  یکسان  یعنی  :1انیناپروا اخلاق   . 1 به  با  دهند ینمت  یاهم  ی اخلاق  یرفتارها  دادنکه   ،

که با وجود    ی: افراد2و دچار رخوت ن  یافراد غمگ  .2  ؛ا بد بودن آنها باور دارندینکه به خوب  یا

آن   دادنبه انجام  یلیبودن تمانیافسرده و غمگ  دلیلرفتارها، به    یبودن برخباورداشتن به خوب 

البته    .(Finlay, 2007: 833)  دارند  یف خوبیو تضع  یل به بدیکه م  3افراد منحرف  .3  ؛رفتارها ندارند 

اصول   اصلاًکه    یشخص  .1؛  ندیآینم  شمار  به  ینقض  یانمونه تصورند که  هم مگر  یشخص ددو  

را  ی، زستین ناپروا اخلاق  ینه خاصیا در زمی  ،ی ا به طور کلی ین شخصیندارد. چنرا قبول  یاخلاق

فردی که    . 2  ؛رسدینم  ندادنتیاهمم نوبت به بحث از  یرا قبول نداشته باش  یاگر اصول اخلاق

موانع نکه  یاا  یتوجه ندارد    یبه آن اصول اخلاق ا  ی  ینه خاصیدر زم  یول  ،را قبول دارد  یاصول اخلاق

 
1. amoralists 
2. the depressed 
3. the perverse 
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ر  یغ   ی ست، بلکه عاملین  ندادنتیز بحث از اهمینجا نیدر ابفهمد.  ،  شودیم که مانع    هست  یگرید

 .شودیم   یاخلاقیب ندادن باعث ت یاز اهم

  ناپروااخلاق وجود افراد    یعن یبحث،  حل  به نمونه م  گفتهشیپ   ینقض  یهانمونه ان  یاکنون از م

  د ی آیم  شمار   بهنمونه نقض    یزشیانگ  یی گرادرون  یبرا  ناپروااخلاق وجود فرد    ی. درصورتپردازیممی

 ی به نوع   پژوهاخلاق   یهمه متفکران اسلام   کهچنان م ) یبدان   گرا درون را    یاخلاق   یگراشناخت که  

 یگراناشناختا  و ال م(  ی ز بدان ی ن   ی زشی انگ   ی گرا درون آنها را    بسا چه هستند و    یاخلاق   ی گرا شناخت 

  ی اخلاق  ییگراناشناختاساس    را بری، زداند یمر  یرا تصورناپذ  ناپروااخلاق وجود شخص    1یاخلاق

ندادن به ت یله اهمجه مسئیو در نت   شود یم  ی مصداق آن منته  دادنبه انجام  ی صدور حکم اخلاق

نمات  یاخلاق عبارت دیتصور  به  احساس  یم  گراناشناخت  ، گریست.  و  توصیل  انجامیا  به   دادنه 

  ی گرا درون   یبرا  یمشکل  ناپروااخلاق جه وجود  یو در نت  داندیمبودن آن یرا برابر با اخلاق  یرفتار

 گراشناخت   ی برا  فقط  ییناپروا اخلاق حال که    ،حی ن توض ی با ا   . کندینمجاد  یا  گراناشناخت  یزشیانگ

ز اگر از وجود فرد ی آن باشد، در ادامه ن   یرو   ش یپ   ای دشواره و  بیاید    شمار   به   ی نقض  ی ا نمونه   تواند ی م 

 است.  گرا شناخت منظورمان در مقابل   م یی گو ی م سخن   ی نقض ی ا نمونه به عنوان    ناپروااخلاق 

  ییگرادرونرش  یبا پذ  ناپروا اخلاق وجود فرد  لسوفان اخلاق،  یف  یاز منظر برخ  ،به هر حال

شخص    د یگویماستنبرگ    مثلاً  .کرد استین رویم به ایمستق  ی و اعتراض  نیستسازگار    یزشیانگ

اساس    که بر  یفرد به نحو  ی عنی ،  کند یم   را رد   ییگرادرونکرد  یاست که رو  یکسناپروا  اخلاق 

 شود ینمخته  یبرانگ  ،کردنبه صرف حکم  یعنی،  شودی مخته  یانگ   یفعل  دادنبه انجام  ییگرادرون

(Strandberg, 2004: 183) .  دشواره ن است که  یا  ییگرادروننک معتقد است مشکل  یبر  ،نی همچن  

  ییگرابرونکه    کندیمادعا    یو  .(Brink, 1989: 47)  گیردینم  یجد   یرا به اندازه کاف  ناپروااخلاق 

امکان وجود    رای، زبودن اخلاق را نشان دهد  عمل  یراهنما  یژگ یو  تواندیم  ییگرادرون بهتر از  

  ،کند یم صادر    ی داده و حکم اخلاقص  یرا تشخ  ی که اگرچه ملاحظات اخلاق  کند یم  تصوررا    یفرد

است اثبات  یکاف را یز. دهد ینم  یتیملاحظات اهمن یو به ا ماندیم یباق  ناپروااخلاق اما همچنان 

مفهوم  ازکه  شود   حکم    یلحاظ  دارد  داشته  یاصادقانه  یاخلاقامکان  چ  یه  ی ول  ،باشد  وجود 
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ندادن به اخلاق، به  تیاهم  دلیلبه    ی ول  ، د ید دروغ بگویشخص بداند که نبا   ی عنی  ؛ نباشد   یزشیانگ

  ی داشته باشد و لزوم  ین امر امکان مفهومیاست ا  یکاف  یعنی  ؛خته نشودیانگترک دروغ بر   یسو

نیبپذ  شایداگرچه    ،انیگرابروندر مقابل،  .  داشته باشد   یندارد امکان تجرب ست یرند که ممکن 

ن یوجود چن  گویند می  د هرگز وجود نداشته باشد، اما ی بالفعل وجود داشته باشد و شا ناپروااخلاق 

 تصور است. م یفرد

  ی یگرادروننقض    یبرا  یانمونهرا به عنوان    ناپروااخلاق وجود افراد    کوشدیمز  ین  لانداو   -شفر

 ی ل برایو دل  یستن یزش کافیانگ  یات برایصرف دانستن واقع د یگویم   لذاکند.    ی معرف  یزشیانگ

  یی هازهیانگ  .1است؛    محتمل ی احکام اخلاق  به  راجعزش  یانگ  نوعدو   ،ی وبه نظر  ست.  ینهم  عمل  

ه ب  کاملاً  گاه چیکه  اعتقادیچن  انیگرادرون.  روندینمن  یاز  و    ین  حکم    ی وقت  ند یگویمدارند 

  ؛ماند یم  یباق  ، اما غالباًکم شود  ی. ممکن است تا حدماندیم  ی زش باقین انگیا  شودیم  یاخلاق

- شفرد.  نن برویاز ب  کاملاًاوضاع و احوالی  در    شاید  یول ،  ندازهیکه در نگاه نخست انگ  یی هازهیانگ  .2

به    یکس   ناپروااخلاق شخص    سخن گفته و معتقد است  ی از دومنداو  لا بایاست که  د  ی ک معنا 

ن رفته ی از ب   اش زه ی انگ در اوضاع و احوالی    ی ول ،  است  یکاف  ییتنهاآن حکم به   یعنی  ،خته شودیانگ

ختن ی انگ   ی برا   ی یتنها به   ناپروا اخلاق ممکن است حکم فرد    پس .  کندی معمل    یو خلاف رفتار اخلاق 

به   ناپروا اخلاق که آدم  ددهی منشان    ی یها مثال در قالب  یو  . شود خته ن ی انگ بر  اصلاً  ی ول باشد، یکاف 

و به حکم   کندی م   یحکم اخلاق   یعنی   ،ممکن است   یلحاظ مفهوم  از   و  استمحتمل    یدوم وه  ی ش 

 ؛کندی نم دا  ی پ  یزش ی گونه انگ چ ی ه و   دده می ن   ی ت ی به آن اهم  ی ول  ،معتقد است   یاخلاق 

حکم    مثلاً.  نیافتنی باشدممکن است فرد دارای هدفی بزرگ و دست  بسیاری از اوقات،   .الف

به آن   د توانینم  د نیبیم  دکنیم فکرش را    یوقت   ی ول  ،د به آن هدف برس  داردفه  یکه وظ  کند یم

 . کندینم دا یزش پ یانگ ،دیرس  توانینم د یگویم  ی و وقت دهدف برس

هدفیرس  .ب به  دلا   ی ول   ،است  ریپذامکان  ی دن  به  یبه  مختلف،    ، یشیاندعاقبت  سببل 

 م. یندار دادنانجام یبرا یزشیفه رفت و انگیوظ دادنبه سمت انجام توانینم

 ندارد که بر اساس حکمش عمل کند.   ی ا زه ی انگ   ی ل ی به هر دل   یا   ی حال ی و ب   ی سست   دلیل به  فرد    . ج 
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ا  ی کندینمعمل طبق آنها  یول ،اعتقاد دارد یان یوح یهاآموزهاحکام معطوف به انسان به  .د

 ی ول، خوب است،  داندیمخوب    را  آنکه جامعه    یرفتار  داندیماست و    گرات ینسبنکه شخص  یا

 که انجام دهد.   کندینمدا یپ  یزشیانگ

  ی زشیانگ  ی ول  ، ا بد استیخوب    یزیچ  داند یمن رفته و  یاز ب  اشمحرکه  یکه قوا  یکس  .ه

 . (Shafer-Landau, 2003: 149-150)  کندینمدا یکردن پ عمل یبرا

ا  یهانمونه خلاصه   انگ  نیفوق  که  روان  .1  ،زشیاست  امور  است  یبه  مربوط    نظیر   ،افراد 

  یاتیهم خصوص  یلحاظ روان  ازد  ی افراد بابلکه  ست،  ین  یکاف   یو صرف حکم اخلاق  ،ه و    جهای  مثال

که ممکن    د و    ب  ،الفهای  ثالم  نظیر  ،وط استبمر  یحکم اخلاق  یبه محتوا  .2  ؛داشته باشند

 خته نشود.یانگبر یبر اساس حکم اخلاق است فرد 

اسلام م   ی گر ید   هاینمونه   تواندی م   ی متفکر  مؤ   بیفزاید لانداو  -شفر   های ثال به   ی برا   ی د یتا 

 یکسان  ،یآمل   ی و جواد   ی بایطباط ابد. از نظر  یب   یزش ی انگ   یی گرا درون   جه ردی و در نت   یی ناپروااخلاق 

است به اخلاق   ی، ضرور ند ی آی م  شمار  به و از جمله مؤمنان    کنند ی م را دنبال    یهت الا ی که رضا

را   یه ت الای رضا   توانندی نم دادن به اخلاق  ت ی را بدون اهم ی ز   . نباشند  ناپروا اخلاق ت دهند و  ی اهم 

که   یسان بسا ک چه ن است که  ی ا   یین ادعا ی بر آنها حمل شود. عکس چن   «مؤمن » و    نندکسب ک 

ستند، ی ن ن ا ش قائل نبوده و از جمله مؤمن ی خو   ی و اخرو   یو ی و سعادت دن   یهت الا ی رضا  ی برا   ی ت ی اهم 

 .ست ی ز درست ن ی ن   یزشی انگ   ییگرا درون محتمل است،    ناپروا اخلاق باشند. پس اگر وجود    ناپروااخلاق 

اخلاقمتصور   ی افراد   کم دست را  ی ز  که حکم  انجام   یول  کنند ی مصادر    ی ند  اخلاق   دادن به   یرفتار 

 .شوندی نمخته  ی برانگ 

 ناپروا اخلاقو وجود   ی زشیانگ ییگرادرون یسازگار یبرا یی هاراه ی بررس. 4

پاسخ   ینمونه نقض عنوان به  ناپروااخلاق به وجود فرد  تواند یماز چند جهت  یزشیانگ یگرادرون

نوع  و  چن  یزشیانگ  ییگرادرون ن  یب  یسازگار  یدهد  وجود  فردیو  چنیا  ین  اگر  کند.  ن یجاد 

را   ناپروااخلاق ماند و وجود    ی باق  یزشیانگ  یگرادرونهمچنان    توانیمجاد شود،  یا  اییسازگار

 ز تصور کرد.ین
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  ی عن)ی  ناپروااخلاق از افراد    ییهانمونهچند پاسخ به    ،یانگرادرونبه نقل از    ،لانداو-شفر  .الف

آنها را در پاسخ به    توانیم د  ناشناسب ب است که اگر م  داده  (نیشیدر قسمت پ   هالف تا   هایثالم

  گوید یم   یز تصور کرد. وین  ییگرادرون  رد  یبرا  ناپروااخلاق ق وجود افراد  یت استدلال از طریکل

که  یانناپروااخلاق از    ی یهانمونهبه    تواندیم  گرادرون دهد  اخلاق  اصلاً  ینهاا  .1؛  پاسخ    ی حکم 

  یکه حکم اخلاق  یکسان  ،از نظر آنها.  شوندینمخته  یانگبرگاه    کمدست چون    .ستندین  یمعتبر

سوو    کنندیم بر  دادنانجام  یبه  حکم  آن  اخلاقشوندی نمخته  یانگمصداق  حکم    یمعتبر  ی، 

ما قائل به ضرورت   گویدیم  گرا درون  ،در واقع  .قول استنقل  مقامدر    شانیحکم اخلاقو    اندنکرده

کرد    ی حکم اخلاق   ی م و اگر کسیشدن هستخته یانگبرو    ین حکم اخلاقیب  ی و درون   یمفهوموند  یپ 

  یهستند، ول  ی حکم اخلاق  ینها ا  . 2  ؛کرده باشد   ی م که حکم اخلاقیخته نشد، قبول نداریانگبرو  

  . 3  ؛ د صادقانه حکم کندی با  یکه هر فرد یدر حال ست،  یقبولش ندارند و حکمشان صادقانه ن واقعاً

  گوید یم در پاسخ  لانداو  -شفر  امازه ندارد.  یکه انگ  کندیمتباه  شخودش ا   یول   ،زه هم داردیانگ  واقعاً

باورند    ی چون آنها معتقدند احکام اخلاق  .ستین  یجواب خوب  یانگراشناختد  یاز د  3و    2جواب  

د  یباورداشتن با  یرا که برا  یطی، شراشوندینمخته  یانگبرو    کنندیم  یکه حکم اخلاق  یینهایو ا

 .(Ibid.: 151-152) ستندین یاکنندهقانعخوب و  یهاجواب ،نیبنابرا . داشته باشند ندارند

  ییگرادرون ن است که  ی ا  ییناپروااخلاق و    یزشیانگ  ییگرادرون   یسازگار  یک راه برای  .ب

نحو   یزشیانگ به  کنیتعر  یرا  اخلاق ی ف  باور و حکم  برا  یم که  تامه  عل ت  رفتار   دادنانجام  یرا 

نجا  یم. در ایل تصور کنیشدن و مخته یبرانگ  یبرا  یلین دلیم، بلکه آن را همچنینکن  ی تلق   یاخلاق

برخوردار    یطول  یارابطه ل از  ی و صدور آن حکم با م  یتصور کرد که باور به حکم اخلاق  توانیم

ختن یبرانگ یبرا  یلیدل تواندیم  یم صدور حکم اخلاق یم و بگوییاز باور بدان ی ل را ناشید و منباش

ضعف  »ل  یاز قب  یامور  بساچهزاند، اما  ینگیو فرد را ب  اشدب  یرفتار اخلاق  دادنانجام  یفرد به سو

م که باور  یبرس  یی به جا  ،گری شود. به عبارت د  یمصداق آن حکم اخلاق  دادنمانع از انجام  «اراده

طور ، همانشوندیم   ی کیل  ی علم و م  ی عنیم،  یفرض کن  یرا اعتبار  شانکیل به هم برسند و تفکیو م

  ،ل دارمیخودم منجا من به  ی . در اشودیم  ی ک یل خودم  یکه وجود من با علم من به خودم و م

علم و  دارم  علم  خودم  به  ا  ی چون  میسبب  و    یلیجاد  اشودیمجاد  یا  اییزهانگشده  در  نجا  ی. 

 شمار   بهآن  یبرا  ینمونه نقض ییناپروااخلاق ن شده است که ییتب یبه نحو یزشیانگ ییگرادرون
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ور نداشته و حکم نکرده است  با  یاصلاً به حکم اخلاق   ناپروااخلاق گفت    توانیم  مثلاًرا  ی، زآیدینم

ا در طول باور  یل در عرض یخواه م ؛ل استیر از می. اما باور غ بودیمل یتحق ق م یبرا یلیدل و الا

  ی ختن فرد به سویر از هم هستند و آنچه در گام آخر باعث برانگیآن دو غ   ،در هر صورت  . باشد

 ل فرد است. یهمان م شودیم فعل  دادنانجام

 ییگرادرون  یبرا  ایدشوارهف کرد که  یتوص  یرا به نحو  ناپروااخلاق   توانیم  ،نیهمچن  ج.

را   ی ود اخلاقیاست که وجود ق ی کس ناپروا اخلاق م ید فکر کنیما نبا  مثلاً د. ی این  شمار به یزشیانگ

  است که اساساً اخلاق را رد   یکس  ناپروااخلاق ، بلکه  بیندینم  ی لیدل  هاآناساس    بر  یول  پذیردیم

کسکند یم او  نوع   ی.  که  تمسخرآم  یاست  تحقی نگاه  و  دارد.  یرآمیز  اخلاق  نهاد  به کل    ینها از 

قبل برداشت  که مقولات    دانستیمیم  یرا کس  ناپروااخلاق است که    ییناپروااخلاق از    یبرخلاف 

اهم  یاخلاق آنها  به  اما در عمل  دارد،  را  ن یاگر چن  .( 196-195  :1383،  تنونامک)  دهدیمنت  یما 

ن صدور حکم  یب  ی قیوث  یوند مفهومیهمچنان پ   توانیمم،  یداشته باش  ی یناپروااخلاق از    یتصور

کرده است و    اصل نهاد اخلاق را رد  ناپروا اخلاق شدن قائل بود و گفت فرد  ختهیو برانگ  یاخلاق

ن  یاگر ا  ، . به هر حالدهد ینمت  یاز او صادر شده و به آن اهم  یاخلاق  یست که حکمین  چنین

  ی یگرادرون  یسازگارناا  ی  یبه بحث از سازگار  یرفته شود، ضرورتیپذ  ناپروااخلاق ف از فرد  یتعر

  یکه نهاد اخلاق را قبول نداشته باشد، اساساً حکم  یست. کسین   ناپروااخلاق و وجود فرد    یزشیانگ

م که به یبحث کن  ین حکم با وجود فردیا  یا ناسازگاری  ینکه از سازگارینکرده است تا ا  یاخلاق

 . دهدینم یتیاخلاق اهم

و   ی زشی انگ   یی گرا درون ن  ی ب   ی جاد سازگار ی ا   ی برا   ی زش ی انگ   ی گرا درون   یها پاسخ   ،به هر حال 

 یی گرا درون از آنها عبور کرد و    ی راحت به   توان ی نم ست، اما  ی ن   کنندهقانع چندان    او ناپر اخلاق وجود فرد  

کرد ی رو   یسازگار   ی برا   ی تجرب   ی یها نمونه د  یبا   یزش ی انگ   ی گرا برون را ناموفق دانست. پس    یزش ی انگ 

 کند. مطرح  ناپروا اخلاق ش با وجود  ی خو 

 یزشیانگ ی ی گرابرونبا  ناپروااخلاقوجود فرد  یسازگار. 5

 ی ی گرا برون   ییدتأ به    یزش ی انگ   ییگرا درون   رد  ی برا   ناپروا اخلاق وجود فرد    ینقض  مثالروشن است که  

  یشپ ای  دشواره  ینقض  نهمون ن  ین لازم است اثبات شود که ایاما همچن  .کند ی مکمک    یزش ی انگ 
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ست. ابتدا توجه  ین  یزشیانگ  ی یگرابرونامده و ناسازگار با  ین  شمار  به  یزشیانگ  ییگرابرون  روی

دادن آن فعل،  شدن به انجامخته یبرانگ  یل برایو م  ی فعل  یباور به درست  گرابروند که از نظر  یکن

ن یمنکر ا  گرابرون نجا  ی. در اآیندیم  شمار  بهکاملاً متفاوت و مستقل از هم    یت ذهنیدو وضع

اخلاقین ملاحظات  که  بسیست  برانگ  یاری،  را  ما  باورهای از  است  معتقد  بلکه    ی اخلاق  یزانند، 

را یخواهد بود. ز  یز لازم و ضروریل نیو م  (194  :همان)نبوده    ی ختن ما کافیبرانگ  یبرا  یتنهایبه

با برانگ  «بودن رفتارور به خوب و درستبا»له  ئمس  « آن رفتار  دادنانجام»شدن به  خته یضرورتاً 

  یفعل  یبه درست  یفرد  بساچهن صورت  یست، بلکه آنها جدا و مستقل از هم هستند. در ایسازگار ن

ول باور   باشد،  اهم  اشدب  ناپروااخلاق   ی فرد  ی و  یداشته  فعل  آن  به  م  هد ند   یتیو    یبرا  یل یو 

ا  دادنانجام در  باشد.  نداشته  رفتار  تصویآن  از   ییگرابرونکه    کندیمادعا  نک  یبر  ،رین  بهتر 

 گرا برون ن جهت که  ی، از اعمل بودن اخلاق را نشان دهد  یراهنما  یژگیو  تواندیم  ییگرادرون

اما همچنان   ، دهدیمص  یرا تشخ  ی که اگرچه ملاحظات اخلاق  کند یمد  ییأرا ت  یامکان وجود فرد

امکان دارد که حکم    یلحاظ مفهوم  ازکه  شود  است اثبات    یکاف را  یز.  ماندیم  ی باق  ناپروااخلاق 

د دروغ  یشخص بداند که نبا   یعنینباشد،    یزشیچ انگیه  ی ول  ،باشد  وجود داشته  یاصادقانه  یاخلاق

  یرا عامل مهم برای. زخته نشودیبرانگآن  یو به سوباشد ترک آن نداشته  یبرا ی لیم ی ول د، یبگو

  ی فعل  اوضاع و احوالمرتبط با آن عمل است که در    یلیاز م  یو   یشدن فرد برخوردارخته یبرانگ

ست بالفعل وجود یممکن ن  ناپروااخلاق رند که  یبپذ  یانگرابرونبسا  چه در آن فرد وجود ندارد. البته  

 است   پذیرتصور  ین افرادیوجود چن  گویند مید هرگز وجود نداشته باشد، اما  یداشته باشد و شا 

(Brink, 1984: 47-48). 

رو  نیز وجود دارد. از این  یمتفکران اسلام  یل در آرایبودن باور و میت ذهنیبحث از دو وضع

ش  یپ   1. کندکمک    یزشیانگ ییگرابرونرش  یبه پذ  تواندیم  ناپروااخلاق وجود افراد    اغلب معتقدند 

معتقدند    یزدیو مصباح    یآمل  یجواد،  ییمثل طباطبا  یمتفکران اسلام  یکه برخگفتیم  ن  یاز ا

علم  ،فعل  دادنانجام   یبرا صورت  و  معرفت  م   یهم  و  شوق  هم  همه  یو  از  قبل  است.  لازم  ل 

 
یی انگیزشی استفاده گرابرون ، ولی از فحوای سخنشان نوعی  اندنداشته البته این متفکران به چنین اصطلاحی اشاره . 1

 شود.می 
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آنکه فاعل فعلی را در عالم خارج    یشش مرحله را برا  ی،ریدر تقر  ، لسوفان معاصر، ملاصدرایف

ق کند که  یفاعل تصد   .2  ؛قت فعل را درک کندیفاعل بتواند حق  .1؛  است  کردهان  یبدهد    انجام

دا  یپ   یلیآن فعل شوق و م  دادنفاعل به انجام  .3  ؛ا ناسازگار استی، سازگار  یآن فعل با نفس و

ت آن فعل در عالم  یدر نها  .6  ؛ت کند یقوه محر که در نفس او فعال  .5  ؛فعل را اراده کند  .4  ؛کند

 . ( 114: 4ج، 1981ملاصدرا، ) شودیمخارج محق ق 

  ی ، عامل اصلبیان کردیمن ملاصدرا  یو همچن  یمتفکران اسلامدیدگاه  که از    یگزارش  طبق

و   یل و شوق که البته پس از صورت علمیاز ماست فعل عبارت  دادنانجام یزه برایحرکت و انگ

آگاه باشد    یحکم اخلاق  ازرا تصور کرد که    یفرد  توانیمر  ین تصوی. در اشودیممعرفت حاصل  

به    یلیم  یبه حکم اخلاق  ندادناهمیتو    ییاعتنایب  سبببه    یاز او صادر شود، ول  ین حکمیو چن

رفتار    یفردبسا  مثلاً چهاز او صادر نشود.    یمصداق آن حکم نداشته باشد و رفتار اخلاق  دادنانجام

  یل یو م  هدبه آن ند  یتیاهم  شناسانهروانعوامل    دلیلبه    یرا خوب بداند، ول  ییگوراست   یاخلاق

را تصور کرد که حکم   ناپروااخلاق   یفرد  توانیمز  یل نآن رفتار نداشته باشد. در مقاب  دادنانجامه  ب

  دادنبه انجام یلیجه میو در نت دهد ینم یتیاهم ی، اما به اصول اخلاقشودیماز او صادر  یاخلاق

نکه دو عنصر  یا  باشد بر  یلیدل  تواندی م  ین فردی. وجود چنشودینمجاد  یاو ا  یبرا  یرفتار اخلاق

از هم  یباور و م ند و  ایضرور  یفعل اخلاق  یختن به سو یبرانگ  یهستند و هر دو برال مستقل 

 . کندیمد ییأ را ت یزشیانگ ییگرابرون ین امر ادعایهم

ن یی تب   یزش ی انگ   یی گرا درون نسبت به    یزش ی انگ   یی گرا برون ن است که  ی حاصل عبارات فوق ا

با وجود   یزش ی انگ   ی ی گرا برون ت  ی را ماه ی خواهد بود. ز   ناپروا اخلاق مشاهده وجود افراد    ی برا   ی بهتر 

 نخواهد بود.  یزش ی انگ   ی ی گرا برون   روی  یش پ   ای دشواره  ناپروا اخلاق سازگار است و    ناپروااخلاق افراد  

 ی زشیانگ  ی ی گرابرون دیی تأو  ناپروااخلاقزش فرد یعوامل انگ. 6

برخ است  محتمل  اخلاق  یاگرچه  به  اهمیافراد  بیات  عوامل  وجود  اما  ندهند،   ی برا  یرونیت 

انجامیگبران به  افراد  آنها    ناپروااخلاق که  ای  یاخلاق   یرفتارها  دادنختن آن  دهد  نمی  اهمیتبه 

سبب شود که    توانستیم  یتنهایبه  یاگر صدور حکم اخلاق  ،قتیرگذار باشد. در حقیثتأ   تواندیم

به وجود عوامل   یازینگر  یخته شود، د یبرانگ  آنت دهد و به یاهم ی رفتار اخلاق دادنفرد به انجام
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به    نبود.  یزشیانگ نااما  ب  گی،بسنددلیل  براین  ی رونیعوامل  اخلاق  یز  حکم  مصداق    ی تحق ق 

و اعتنا    هدت دیاهم  یرفتار اخلاق  دادننکه فرد به انجام یا  ین عوامل براید. پس وجود انرگذاریتأث

زش یانگ  یسه عامل مهم برا  ییطباطباز باشد.  ین  یزشیانگ  ییگرابروندکننده  ییتأ   تواندیمکند،  

 : و قرآن استفاده کرد یآنها را از متون فلسف توانیمکه   شمردیبرم یاخلاق

  ی از سو  هالت یفضن آن  ی ن تحسیو همچن  یاخلاق  یهالتیفض  یویدن  یهادهیفاتوجه به    .الف

بر اساس فلسفه   ،یطباطبایاز نظر    .(355:  1ج،  1417،  یی: طباطبا.کن)   یگر افراد جامعه و افکار عمومید

 . زدیانگیبرم  یفعل اخلاق دادناست که فرد را به انجام ییهازهیانگن یچن فقطان،  یونانی

 یشدن انسان به سوختهیانگ  یبرا  ی عامل  تواندیم ز  ین  یاخرو  ی هادهیفا در نظر گرفتن    .ب

مترتب بر    یرا به ثواب اخرو  هاانسان   یاریات بسیآ  کهچنان باشد،    یاخلاق  یرفتارها  دادنانجام

  ی ختن انسان به سویانگ  یبرا  ها بشارتن  یو وجود ا  د دهیمبشارت    یاخلاق   یرفتارها  دادنانجام

 . )همان(آن رفتارها است  دادنانجام

شدن انسان به ختهیعامل انگ  نیترمهمد خالص و ناب  یتوح  ی، بر مبناییا از نظر طباطب  .ج

ن قرب  ااز مؤمن  یاریاست. بس  ی هقرب الا  یزه انسان برای، انگی اخلاق  ی رفتارها  دادنانجام  یسو

 . )همان( دانند یمشدن خته ی انگ یعامل برا نیترمهمرا  یهالا

و    یرحمدلمثل    یصرا عنو  ،  یو اخرو  یوید دنیمثل توجه به فوا  یرون یب  یعوامل  ،در مجموع

رگذار  یتأث  یمصداق حکم اخلاق  دادنبه انجامل  یات و میدادن به اخلاقتیبر اهم  توانندیمقرب  

هم ایباشند.  بر  افزون  امور  برانگین  باعث  افراد  ختهینکه    توانندیم ،  شوندیم   ناپروااخلاق شدن 

حق  یزشیانگ  ییگرابرونکننده  ییدتأ  در  برانگ  ،قتیباشند.  امکان  سوخته یاز  به  فرد   یشدن 

  ید که حکم اخلاقیجه رس ین نت یبه ا  توانیم،  یامورن  یچن  سبببه    یاخلاق  یرفتارها  دادنانجام

لحاظ را    یدرون  از  انسان  ضرورتاً    انگیزاندیبرنمضرورتاً  اگر  الا   براانگیختیبرمو  اساساً   ی، 

  که  یحالبسنده بود. در    ینبود و همان حکم اخلاق  ین اموری به چن  یازیچ نیستن هیزیاخلاق

 م.ین امور هستیازمند ایست و نینده نستن بسیزیاخلاق یبرا ی حکم اخلاق اغلب
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 جه ینت

پ یاخلاق  یزشیانگ  ییگرادروناساس    بر وثی،  بیوند  اخلاق یق  حکم  صدور  م  ین  به  یو  ل 

مصداق بارز    یاخلاق  ییگراناشناختبسنده است.    ،مصداق آن حکم  یشدن فرد به سوخته یبرانگ

ه به حکم ی ا توصیل و احساس  یرا برابر با م  یرا صدور حکم اخلاقیاست، ز  یزشیانگ  ییگرادرون

ا  ی  یانگراواقعمثل    یانیگراشناختنکه  ید وجود دارد در پاسخ به ای. اما تردکند یم   یتلق   یاخلاق

اگرچه  یبدان  یزشیانگ  ییگرادرونز مصداق  یرا ن  یاخلاق  یانگرابرساخت  یزشیانگ  یگرادرون م. 

م  قامه ا  ییهااستدلالش  یادعا  یبرا با  البته  که  است  افراد   ،نقض  های ثالکرده  وجود  جمله  از 

واقع  ،ناپروااخلاق  در  است.  شده  افراد    ،مواجه  رش  یپذ  روی  یشپ   ایدشواره   ناپروااخلاق وجود 

 یزشیانگ  ییگرابرونکرد  یرش روینقض، فرد را به پذ   مثالن  یاست. ا  یزشیانگ  ییگرادرون کرد  یرو

ز برخوردار  ین  ی داتیو از مؤ  یستمواجه ن  گرادرونبا اشکالات    یشزیانگ  یگرابرون.  دهدیمسوق  

 ی، جوادییل ملاصدرا، طباطبایاز قب  یاز متفکران اسلام  یاریدگاه بسید  رسدیماست. به نظر  

با همین  یزدیو مصباح    یآمل اساسین روی ز  کاربرد  باشد.  به  یا  یکرد سازگار  پژوهش، کمک  ن 

  ی رفتارها  دادنانجام  یشدن فرد به سوختهیستن جز با انگیزیاخلاق ستن است.  یزیتحق ق اخلاق

م روش یریرا بپذ  یکردینکه چه رویو بسته به ا  شودینمبد حاصل    یرفتارها  کردنخوب و ترک

 . کندیمدا یر پ ییستن تغیزیاخلاق

 منابع 
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 جوادی آملی  یشناختانسان شهیانددر  هویت حقیقی انسان
 اری یشهر اللهروح 

 حسن نجفی

 ده یچک

  ی آمل   ی جواد   ی شناخت انسان   ی ها شه ی اند ق رجوع به  ی و از طر   ی ل ی تحل ی ف ی پژوهش حاضر با روش توص 

دارد؟ چه    ی ت ی انسان چه هو دهد که: می  پاسخ  ها پرسش ن ی و به ا  کاود را می ت انسان  ی هو   ی ست ی چ 

ج  ی نتا ؟  شود ی م ت  ی نش از هو ی موجب انحراف در ب   ی ز چه مسائل ی ت او است؟ و ن ی مترتب بر هو   ی لوازم 

وان  ی قت انسان در ح ی ، حق ی ف منطق ی برخلاف تعر   ی آمل   ی شه جواد ی از آن است که در اند   ی حاک 

ز لازم است، که  ی ن   ی گر ی ا فصول د ی ، بلکه فصل  شود ی نم جنس و فصل آن خلاصه    عنوان   به ناطق  

قت انسان  ی ز حق ی ن جنس و فصل مم یی باتع   وی انسان است.    ی ق ی ت حق ی ن هو یی در تع   یی ملاک نها 

،  « تأله » ست. مراد از  ا   قتش در تأله او ی اساس حق   و   انه ندارد متأله ات  ی جز ح   ی ت ی انسان هو است    معتقد 

از جمله  دارد،    ی که خود لوازم   است ت او  ی ه الا   شدن در و ذوب   ی مسبوق به خداشناس   ی خداخواه 

د ی پذ  عقا ی رش  و  ی ن،  عمل   ، آن   ی ها ارزش د  حق ی اخلاق   ی ها ارزش به    ی التزام  مفهوم  درک    ی ق ی ، 

نظر « ی آزاد »  عقل  پرورش  عمل   ی ،  درک   ی و  ا   . شتن ی خو   ی ذات   فقر   و  ب ی در  مغالطات  اگر  ن  ی ن 

  اش ی ق ی حق ت  ی ص هو ی ر انسان شود او را از تشخ ی گ ( دامن ی و رفتار  ی ، عاطف ی نش ی )ب   ی شناخت روان 

 . د کن ی م   دور انه  متأله ات  ی ح   یی و از شکوفا   ، محروم 

 . ی آمل   ی جواد   شه ی اند ،  ی شناخت روان ، مغالطات  متأله   ی ح   ، ی ق ی ت حق ی انسان، هو  :هادواژهیکل 
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 ان مسئلهیب

گاه  ی ت و جایخود بوده و از موقع  یستیچ  یجووانسان همواره در جست  یدر طول قرون متماد

از هو  توانیمده است.  یپرس  یخود در هست انسان، پرسشیگفت پرسش  ات  یبه قدمت ح  یت 

که به نظر    اند کردهف  یتعر  یمختلف   ی هاصورت ت را به  ی. پژوهشگران، هو( 1384،  ی)جوان   است   یآدم

 از   یاست. برخ  ترکینزد  یماد  یهادگاهیدبر    یمبتن  یشناختانسان  یهاشهیاندشتر با  یب  رسدیم

 شناخته  دیبا  که  ستا  او  خود  در  منحصر  یانسان  هر  تیهو  که  است  معنا  نیا  متوهم  مذکور  فیتعار

 و  قتیحق  آن  از  است  ت عبارتیهو  ،انیک بی  . در(174-173:  1391خاکسار،    پور و ی)معمار، عدلشود  

  یماهو زیتما نیا. است گرانی د تیماه از زیمتما گرید جهت از و مشابه  یجهت از که یانسان ذات

و سلوک او    یدر نحوه زندگ  یبوده و نقش اساس  گری کدی  از  هاتیماه  یبازشناس  و  تشخص  عامل

که    داند یمت انسان  یشخص  ی ت را آن بخش از عناصر اصلیهو  ( 85:  1393)  یدی. جمشکندیمفا  یا

با خدا،    مواجههگاه خود را در  ی موضع، شأن و جا   شودیم، انسان قادر  شداکردن یت پ ینیبه دنبال ع 

شتنِ یخو  یاب یت بازیهو  ،ند. به باور اوکسته مشخص  یشتن به صورت شایگران و خویجهان، د

 بندبودن به آن است. یو پا یره هستین خود در دایگاه راستی ش جای ش و درک و نمایخو

  ی درون  و  یاساس  جنبه  تیهو  انسان،  تیشخص  مطالعه  در  معتقدند   (14:  1390)  ییو مجذو  ی امان

  یکپارچگی  و  تداوم احساس ی زندگ  در  و  بد ا یمی خود ارتباط گذشته  با  فرد  آن  کمک به  که است

گاه شناخت  یت و جایدرباره اهم  ی اریبس  عبارات  امامان معصومات  یم و روای. در قرآن کرند کیم

دارد.یهو انسان وجود  روا  1ت  ا  یتیدر  است:یدر  آمده  باره    را   خود  هک  یسک  از  شگفتم  »در  ن 

 
با این حال،  یم  نظر  به.  1 ندارد،  رسد در منابع دینی اصطلاحی با عنوان »هویت انسان« یا »هویت نفس« وجود 

تعابیر مختلفی تحت عنوان »معرفت نفس« صادر شده و از حیث دلالی بیانگر این نکته است که مراد از »معرفت  
و نتایجی همچون    آثار  تواند یمدرستی حاصل شود  انسان است. این نوع از معرفت اگر بهنفس«، معرفت به حقیقت  

مراد از »معرفت نفس« را    توانینمبنابراین  .  را برای انسان به همراه داشته باشد  آن  با  مرتبط  مسائل  و  خدا  معرفت
راکه لازمه اینها خداشناسی نیست.  معرفت به قوا و عوارض و ملکات و استعدادها دانست؛ چ   صرفاًخودشناسی جزئی و  

روی  است. از همین مؤثرکشف حقیقت انسان و درک رابطه وجودی خود با خالق است که در خداشناسی و لوازم آن  
یزدی  خداشناسی  مبدأ  نفس  برخی محققان معتقدند »معرفت نفس،  194:  الف  1390،  است« )مصباح  (. معرفت 

و در    برد یمخود پی    جهت که با این نوع از معرفت است که انسان به فقر ذاتیمعرفت به حقیقت انسان است، از آن  
(، معرفت نفس عادتاً  1389(. به بیان طباطبایی )258-252:  6، ج1389)نک.: طباطبایی،    وندد یپیمنتیجه به خدا  

ت انسان و کشف  . جوادی آملی نیز سیر در معرفت نفس را همان تفسیر حقیقشودیمبه معرفت حقیقت انسان منجر  
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  آمده  یگریان دی . در ب(341: 4ج ،1410، ی)آمد را بشناسد« خود  پروردگار تواندیم چگونه نشناخته

: »شناخت فرمودندحضرت    «. ست؟یراه معرفت به خدا چ»  پرسیدند:  اکرمامبر  یکه از پ   است

ت  یاز هو  نکردنه غفلتبرا    ها انسانم  ی. قرآن کر(70:72ج  ،1404،  ی)مجلس  «یشناسا خودی نفس  

نکردن اصل و اساس خود ش و فراموشیل وجود خویقت اصی شه درباره حقیو لزوم اند  یقیحق

  ن یتردهی پرفا  خود،  از  انسان  شناخت   اتیروا  یدر برخ  2(؛ 19حشر:    1؛ 53)فصلت:    است  دهکره  یتوص

  ز یچ   همه  به  جهل  انسان،  نشناختن  و  (172  :2ج  ،1410  ،یآمد)  «المَعارفِِ  أنفعَُ  النََّفسِ   مَعرِفَةُ»  هاشناخت

  حال،ن  یبا ا  .( 598  همان:)  «ءٍیشَ  بِکلَُِّ   جاهلٌِ  نَفسِهِ   مَعرِفَةِ   الجاهِلَ   فاَِنََّ  نَفسکََ  تجَهَل   لا»  : است  شده  دانسته

بشر »بحران    ی ن معنا که مشکل کنونیبد  ،است که بشر امروز فراموش کرده است  یزین همان چیا

ست و چرا قدرت  یچ   یبرا  یو امکانات ماد   یصنعت، هنر، علم تجرب  داندی نم« است که  یتیهو

ن مسئله سبب ی. هم(363:  الف  1389،  یآمل  ی)جواد  ل صنعت و ثروت به انسان داده شده استیتحص

بالا   قدرگاه آن  .دشوف یتعر یط یو تفر یمختلف به دو نحو افراط یهادگاهی دانسان در است شده 

ست.  ین  یمتک  ،ز، جز خودیچ چیو به ه  (129:  1348  ،ی)هنربوده    ایار همه اشیدانسته شده که مع

 . (105: 1374، ی)حلب   شودیمکه انسان گرگ انسان  کند یمز تا آن حد سقوط یگاه ن

ت انسان به سمت معرفت ی، هدایهرسولان الای  اصلاز اهداف    یکی  است  معتقد  یآمل  یجواد

فهم چ و  زعم  (80:  الف  1388،  یآمل  ی)جوادست  ا  او   یستینفس  به  ت شناخت  یانسان ظرف  وی،. 

 . (107الف:   1389،  همو)و جامع است، دارد    یفطر  یکه همان خودشناسرا،  خود    یستیقت و چیحق

 
  در  سیر   و  مطالعه   مشغول   انسان   (. طباطبایی معتقد است: »وقتی 347:  الف  1389)جوادی آملی،    داند یمهویت او  

  اش یزندگ  شئون  همه  و  اطوار  تمامی  در  چطور  و  دارد   احتیاج  خویش  پروردگار  به  چگونه   ببیند  و  شود  خود   نفس  آیات
  و  کبریا و  عظمت به و مربوط  وابسته نفسش  ندیب یم چون ، خوردیمبر عجیبی حقیقت   به آنگاه  دارد، ییهایازمندین 

  نفسش   افعال   و  صفات   جمیع   و   است،  دیگری   محبت  و   اراده  و   بینایی   و  شنوایی   و   قدرت  و   علم  و   حیات   و  وجود   خلاصه 
  و   جلال  و  و جمال  روشنی  و  بها  در  که  مخزنی  پایان،بی  خرمنی  از  ستی اا خوشه  و  بیکران  دریایی  از  ستی ا اقطره
( هم در رساله خود که  1395(. نوری )253است« )همان:  غیرمتناهی کمالات سایر   و قدرت  و  حیات و  وجود کمال

نتیجه    منابع   پایه  بر  هویت   مفهومی  »ساختار  این  به  دارد  نام  نفس«    رسدیماسلامی«  »معرفت    عنوان  بهکه 
که    نی ترمناسب شده  معرفی  اسلامی  منابع  در  هویت  برای  و    تواندیممعادل  گوید  پاسخ  کیستم  من  پرسش  به 

 ی گوناگون انسان را شامل شود. هاجنبه

 «.الْحَقُّ أَن هُ لَهمُْ نَیتَبَی  یحَت   أَنْفسُِهمِْ یوَفِ  الْآفَاقِ یفِ اتِنَای آ همِْی سَنُرِ» .1
 «.الْفَاسِقُونَ همُُ کأُولَئِ  أَنْفسَُهمُْ فَأَنْسَاهُمْ اللََّهَ  نَسُوا نَی الََّذِک ونُواکتَ ولََا. »2
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شه یدر اند  :است که  پرسشن  یبه دنبال پاسخ به ا  یلیتحلیفیپژوهش حاضر با روش توص

به   یده پاسخت یاهم  م شده است؟یانسان چگونه ترس  یقیت حقیهو  یآمل  یجواد  یشناختانسان

را که بر سر راه تکاملش قرار   یموانع  تواندیم خود را بشناسد،    یست که اگر آدم ا  آنجا   این پرسش

  ی زندگ  یهاصحنه و همه    دهدنجات   یو نادان  یجه خود را از گمراهیان بردارد و در نتیگرفته از م

 را محضر خدا بپندارد. ی و اجتماع  یفرد

 ت شناخت انسان یاهم

ا   ن یترمهمآمده از    ی له چه کسیوسست و از کجا و به  ین پرسش که اساساً انسان کیپاسخ به 

م یکه قرآن کرشود. چنان  ید بدان توجه جد ی که با  شودیمانسان شناخته    ی ابیتیهوعوامل در  

. از  (464حج:    3؛ 20عنکبوت:    2؛11  انعام:  1؛ 137:  عمرانآل)  همواره انسان را به شناخت دعوت کرده است

  )اعراف:   هستند  آنهاوانات و بلکه فروتر از  یمانند ح  اندبهرهیب  ی که از معرفت کاف  یافراد  ،منظر قرآن

  ی إل  وَ  نَیأ  یوَف  نَ یأ  مِن  امْرَاً علمَِ  اللَّهُ  رَحمَِ: »ند یفرمایم  یثیز در حدین  یعل . امام  (226انفال:    5؛179

ست، در کجا قرار ا را که بداند از کجا یخدا رحمت کند کس»؛ ( 116: 1ج  ،1406، یض کاشان ی)ف« نَیأ

  ی مبنا  و  علوم  همه  دیلک  را  ی خودشناس  اًصراحت  . ملّاصدرا«در حرکت است  یدارد و به چه جهت

  آن  به  خود و جهل  شناخت  گرو  در  ،یاخرو  سعادت   به  لین  است  معتقد  و داندیم  آخرت  به  مانیا

  خدا  شناخت  از  نشناسد،  را  خود  هک  یسک  رایز  است؛  آخرت  در  قیخلا  شقاوت  اسباب  نیتربزرگ

  ، یانسان  هر  بر  لذا  .شد  خواهد  محشور  میبها  رده  در  واست    وردلک  یسک  نیچن  و  بود  خواهد  عاجز

 
 «.نَیذَِّبِکالْمُ عَاقِبَةُ انَک فَکی فَانظُْرُوا الْأَرْضِ یفِ رُوایفَسِ سُنَنٌ مْکقَبْلِ مِنْ خَلَتْ قدَْ. »1

 «.نَیذَِّبِکالْمُ عَاقِبَةُ انَک فَکی انْظُرُوا ثمََُّ الْأَرْضِ یفِ  رُوایسِ قلُْ. »2

 «.رٌی قَدِ ءٍیشَ لَِّک یعَلَ  اللََّهَ إِنََّ  الْآخِرةََ النََّشْأةََ نْشِئُی  اللََّهُ ثمََُّ الْخَلْقَ بَدَأَ فَکی فَانظُْرُوا الْأَرْضِ یفِ  رُوایسِ قلُْ. »3

  الْقُلُوبُ   یتَعْمَ  نْکولََ  الْأَبْصَارُ  یتَعْمَ  لَا  فَإِنََّهَا  بِهَا  سْمَعُونَی   آذاَنٌ  أَوْ   بِهَا  عْقِلُونَی   قُلُوبٌ  لَهمُْ  ونَکفَتَ  الْأَرْضِ  ی فِ  رُوا یسِی   أَفَلمَْ. »4

 «.الصَُّدُورِ یفِ  یالََّتِ

 بِهَا   سْمَعُونَی   لَا  آذَانٌ  ولََهمُْ  بِهَا  بْصِرُونَی   لَا  نٌیأَعْ  ولََهُمْ  بِهَا  فْقَهُونَی   لَا   قُلُوبٌ  لَهمُْ  واَلْإِنْسِ  الْجِنَِّ  مِنَ  راًیثِک  لِجَهَنََّمَ  ذَرَأْنَا  ولََقدَْ. »5

 «. الْغَافِلُونَ  همُُ کأُولَئِ أَضلََُّ همُْ بلَْ الْأَنْعَامِک کأُولَئِ

 «.عْقِلُونَی  لَا نَیالََّذِ مُک الْبُ الصَُّمَُّ  اللََّهِ  عِندَْ الدََّوَابَِّ شَرََّ إِنََّ. »6
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  ن ی صدرالد)  ند کن  ی وتاهک  آن  در  و   وشدکب  خود  شناخت  در  هک  است  واجب  ، یعام   و   عالمِ   از  اعم

 .  (13و  20 :1340 ،یرازیش

  انفس،   و   آفاق   عالم  دو  در  یه الا  وتکمل  و  کمل  مراتب  تمام  هک   کندیم   اشاره  گرید   ییجا  در  یو

رو  یهم پ   یآمل  یجواد  . (25-24  :1404  ،همو)  است  ت خودیهو  شناخت  شدی لک  هک  ماندیم  را  یگنج

او بدون ارتباط  یستین ربط به خداوند است و چیت انسان ع ی: »هو است معتقد ملاصدرا، دیدگاه

: »ادراک گویدمی یگرید یدر جا   ؛(136: ب  1388، یآمل ی)جوادست« یر نیان و تفسیبا خدا، قابل ب

انسان در پرتو ادراک و شناخت خدایهو د از  ی ن انسان بایو بنابرا  دیآیم سبحان به دست    یتِ 

معرفت در نهاد  جاد  یف همان این تعریاز ا  یف شود و مقصود اساسیه موجود مستقل تعریناح

تعل و  کنونیانسان  حق  یمِ  به  خویاو  است«  یقت  از  ن  یهمچن  وی.  ( 32:  الف  1391،  همو)ش 

هم    (1396)  ی مانی. سل(21و    62،  75:  همان)  کندیماد  ی  یبه عنوان مقدمه خداشناس  یشناسانسان

 : سدینویم  بارهن یدر ا

است.    ی، خودشناسدهدیمانسان قرار    یروبهکه رو  یف ین تکلینخست  یعقل و خرد آدم

،  ی ریا، به تعبید خود را به کمال و سعادت برساند  یکه با  د یگویمبه انسان    یروشنعقل به

ن امور در  یکند. همه ا  یزندگ   یر سوم، انسانین استفاده را از خود ببرد و به تعبیبهتر

درباره   یاساس  یهاپرسشکه انسان خود را شناخته باشد و به    شودیمسر  یم  ی صورت

خود  یهو خودشناس  ییهاپاسخت  پس  باشد.  داده  خور  تکلینخست  یدر  عقلین    ی ف 

  ی ل خداشناسیاز قب  یگریمهم د  یهاپرسش بعد قطعاً با    یهاگامانسان است که البته در  

 .(98-97: 1396سلیمانی،  )پاسخ بدهد   آنهاد به یو با شودیمرو بهرو
 

 قت انسانیامکان شناخت حق

 یها پژوهش رباز تاکنون  ی است که از د  یاز مسائل  یکی   ش قت وجود ی شناخت انسان و حق   یها راه 

د عصر ی محققان، عصر حاضر را با  ی به اعتقاد برخ   حال،ن  ی را به خود اختصاص داده، با ا   ی ر ی کث 

کرد ی ن مسئله روی . علت ا (31:  ب  1390  ، ی زد ی)مصباح   قت وجود او دانستی بحران شناخت انسان و حق 

انسان   یناصواب  در  که  کثرت    یشناساست  دارد.  رو   ی شناس انسان   ی ها داده وجود  از  کرد ی برگرفته 

 دچار  خود  هک بل   ند،ک   حل  را   ناشناخته  ابعاد  نتوانسته   تنهانه   آن،   عظمت   و  یفراوان  وجود  با  یتجرب 

طبق  (همان )   است   شده  بحران   ینوع  انسان   (60:  الف   1389)  یآمل   ی جواد   یها شه ی اند.  شناخت 
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است: اولاً هر   ن قرار ی کرد از ا  قامه ا   توان ی م که در امکان شناخت انسان   ی لی دو دل   است و   ر ی پذ امکان 

ن عطش در وجود انسان ی امکان نداشت ا   یزه شناخت جهان را دارد و اگر شناخت هست ی انگ   ی انسان

شناخت خدا و جهان و اً انسان مکلف به  ی است. ثان   یه چون برخلاف حکمت الا  .شد ی نم نه  ی نهاد

انسان شناخت خود و معرفت   ی سور است که برا ی م   ین شناخت زمان ی ا   خالق است و  روابط خلق و

که   ی را بشناسد و کس  ی گر ی د  تواندی نم خود را نشناسد    ی کس  چراکه تا   ، خودِ شناخت ممکن باشد

 گر را بشناسد.ی د  ی ا ی اش   تواندی نم اصل معرفت را نشناسد 

 انسان قت یروش شناخت حق

 از ابزار   ی ر ی گ بهره ازمند  ی ن   ش لی ت اص ی قت انسان و هو ی شناخت حق   ی برا   ی آمل  یشه جواد ی در اند 

 معرفت بر  یابزارها   ،ن اساسیمطابق واقع به انسان بدهد. بر ا   ی که معرفتهستیم  درست    یشناخت 

 :ب   1390  ،ی آمل   ی)جواد   شود ی مم  یقلب تقس   ال، وهم، عقل و ی انسان به حس، خ   ی ادراک   ی اساس قوا 

 یاض ی، ر ی ، نقلی، عقل ی ، شهود یان یمعرفت به شش روشِ وح   1یها روش م  ی با تقس   ی آمل  ی . جواد (297

. (105- 85:  الف   1389،  همو )   کند ارزیابی می   ین ی ب م خطوط جهان ی در ترس را  ک  ی کاربرد هر    ،ی و تجرب

 دهدی م به دست ( از انسان  ی )ماد   یبعد ف و تک ی ضع   ی، معرفت ی اکتفا به روش تجرب  وی، دگاه  یاز د 

 یو تجرب   یاکتفا به معرفت حس دلیل  به    لی اسرائ ی بن  مثلاً اند.  ی قت کامل انسان را بنما ی حق   تواندی نم و  

. (511- 510:  4ج   ، 1387،  همو )   پرست شدند را خوردند و گوساله   ی ب سامری فر و    نددچار انحراف شد

ارز   ی آمل  ی جواد  حق   یها روش   یابیدر  به  وح ی معرفت  روش  انسان،  نقل   ی، شهود ی انی قت  را   یو 

 نی تر ی عال  یان ی روش وح   وی،. در نظر  ( 107:  الف   1389،  همو )   داندی م  یشناسانسان   یه الا  یها روش 

د به سراغ سخنان خالق یبا   اش ی ق وجود ی حقا   شناخت انسان و  ی برا   ، ن ی بنابرا   . روش شناخت است 

 ش شرح کرده است.یا یا و اول ینب از طریق ا قت انسان را  ی متعال حق  ی انسان رفت. خدا 

  

 
: »گاهی انسان موجودی را از راه علت فاعلی یا علت د ی گوی م . جوادی آملی بین »راه« و »روش« تفاوت قائل است. وی  1

، یعنی اوصاف و افعال و آثار، اما اش ی رون یب و زمانی از طریق اجزای درونی و هنگامی نیز از راه علایم    شناسدی م غایی آن  

از هر راهی که بخواهد چیزی را بشناسد، یا روش تجربی و حسی دارد،   روش شناخت چگونگی پیمودن راه است. انسان

 (.77:  الف  1389جوادی آملی،  )  ی« وح یعنی   ،معارف   ملکه یا روش عرفانی و شهودی و یا روش سلطان علوم و 
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 ت انسانیقت و اعتبار در هویحق

 ندادنص ی ان آنها و تشخ یم   نکردن ک ی فک ت ملحوظ شده است که    یو معنو   یعد ماد در انسان دو بُ

کدام نکه  ی ان ای و ب   ، ن دو از همی ک ا ی . تفک دهد ی م از انسان    ی انحراف   ی ، شناختاش ی ل از اعتبار ی اص 

 ،گر ی. به عبارت د ی است انسان دخالت دارد و کدام ندارد ضرور   ی ق ی ت حق ی ن هو یی ن و تع یی در تب 

د به محکمات یقت انسان با ی کشف حق  ی ر انسان و برا ی تفس   ی برا   ؛یدارد و متشابهات   یانسان محکمات 

دست قت  ی ن حق ی ر کرد تا به ا ی محکمات تفس   یرو   د متشابهات انسان را ازی با  یعن ی مراجعه کرد.  

در انسان   ،یآمل   ی . به اعتقاد جواد ( 248:  همان ) دارد    یت ی چه هو   ست وی ست و چ ی افت که انسان ک ی 

انسان   یق ی ت حق ی ص هو ی در تشخ   تواندی م نها از هم  ی ا   نکردن ک یدو نوع ساحت وجود دارد که تفک 

انسان است عت ی که همانا طب   دهد ی م وان سوق  ی ک ساحت انسان را به نبات و ح ی جاد خطر کند. ی ا 

دارد انسان را به ملکوت   یی خو صه فرشته ی گر که خص ی دارد و ساحت د   یو نبات   ی وانی صه ح ی و خص 

استناد کرد که به   ید به امور یت انسان با ی ن هو یی تع   ی . برا (118- 114:  ب   1390،  همو )   دهدی م سوق  

ل ی انسان دخ   یقی ت حق ی است که در هو   ی ز ی د. منظور چ ر نکنیی تناسب زمان و مکان و شخص تغ 

آن را از   توان ی نمز بهشت و جهنم  ی با مرگ و برزخ و ن   یبوده و همواره با انسان حضور دارد و حت 

 1391  ،ی آمل ی جواد ) متصف به تقوا و عمل صالح    یست جز روح انسان ی ن   ی ز ی انسان جدا کرد و آن چ 

 یو تمام   ی نسب   ، یزبان   ، ی نژاد ،  یم ی اقل   ، یجنس   ، یجسم   ی ها ی ژگ ی و مانند    ی امور   ، ن ی . بنابرا ( 340 : الف 

رون ی است ب   ر ی پذزوال   ر و ی رپذ یی وجود انسان که تغ   ی ع ی ساحت طب   ی و به طور کل  ی ماد   ی ها ی ژگی و 

ن بخش از وجود انسان همان یست. ا ی ت انسان کارا ن ی ص هو ی و در تشخ   است انسان    یق ی ت حق ی از هو 

 ات وجودی ذات   ی ست ی د چ ی نوع باک ی   عنوان  به قت انسان  ی ر حق ی تفس  یجه برا ی . در نت استمتشابهات 

 .بررسی کرد  ، دهدی مل  ی را تشک   ش که محکمات وجود را انسان  

 انسان  ی قی جنس و فصل حق

جوهر    ی وان به معنا ی . ح اند کرده   ی وان ناطق معرف ی قت انسان، آن را ح ی حق   ی ست ی حکما در مقام چ 

.  ( 47:  1304،  ی )جرجان   کند ی م حواس است و با اراده خود حرکت    ی است که دارا   ی ا کننده رشد   ی ماد 

ن ی ناطق  انسان و ح ی ز و فصل م ی است، وجه تما   ی م کل ی درک مفاه   ی به معنا   ز که ی ت    وان است ی ان 

. انسان به  کند ی م وان( جدا ی )ح   ر انواع آن جنس ی ان سا ی )انسان( را از م  ، که نوع ( 116: 1437،  یی )طباطبا 
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وانات ممتاز شده است. با  ی ر ح ی از سا   ، شه و فکر ی قدرت اند   ی عن ی   ، ی ذات   ی ژگ ی ن و ی از ا   ی مند بهره   دلیل 

  ی ار ی بس  ، م ی شده است. از منظر قرآن کر  ی معرف  ی گر ی با ملاک د   ی ان قرآن انسان واقع ی در ب  حال، ن  ی ا 

  ثرََهُمْک أَ  أَن   تَحْسَبُ  أَمْ»   : د ی فرما ی م سوره فرقان    44ه  ی آ   ستند. در ی قت انسان ن ی وانات ناطق، در حق ی از ح 

فهمند؟  ی ا م ی شنوند  ی م   آنان   شتر ی ب   ی بر ی م   گمان   ا ی آ   ؛ لًا ی سَبِ  أَضَلُّ  هُمْ  بَلْ  الْأَنْعاَمِک   إِل ا   هُمْ  إِنْ  عْقِلوُنَی   أوَْ  سْمَعُونَی 

  ؛ مُسْتَنْفرَِةٌ   حُمرٌُ  أَن همُْ ک »   : د ی فرما ی م ز  ی «. در سوره مدثر ن ترند گمراه   بلکه   ند، ا ان ی چهارپا   همچون   فقط   آنان 

  الجِْن    مِنَ   رًا ی ثِک   لجَِهَن مَ   ذَرَأْنَا   وَلَقدَْ»   : د ی فرما ی م   ( 179ه  ی آ ) سوره اعراف    ز در ی . ن ( 50  مدثر: )   اند« ده ی رم   ی گورخران 

  ک أوُلَئِ  أَضَلُّ  هُمْ  بَلْ  الْأَنْعاَمِک   ک أُولَئِ  بِهَا   سْمَعُونَی   لَا   آذَانٌ  وَلَهُمْ  بِهَا   بصِْروُنَی   لاَ   نٌ ی أَعْ  وَلَهُمْ  بِهاَ   فْقَهوُنَی   لَا   قُلوُبٌ  لَهُمْ  وَالْإِنسِْ

  آن   با   که   دارند   یی ها دل   آنها   م؛ ی د ی آفر   دوزخ   ی برا   را   انس   و   جن   از   ی ار ی بس   گروه   ن، ی ق ی ؛ به الْغَافِلُونَ  همُُ

  ند؛ ا ان ی چهارپا   همچون   آنها   شنوند؛ ی نم   آن   با   که   یی ها گوش   و   نند؛ ی ب ی نم   آن   با   که   ی چشمان   و   فهمند؛ ی نم 

وان  ی ح   فقط اه  ی گ   وان و ی ن انسان و ح ی ز ب ی وجه تما   ی برا   ، ن ی ند«. بنابرا ا غافلان   همان   نان ی ا !  تر گمراه   بلکه 

  ها انسان ز لازم است تا فرد در زمره  ی ن   ی گر ی ا فصول د ی بلکه فصل    ، ست ی ن   ی کاف   شان ناطق به عنوان فصل 

 .  ( 150: الف   1389،  ی آمل   ی )جواد   رد ی گ   قرار 

باشد    ی ا ادراک کل ی گفتن سخن  ی »اگر نطق به معنا  است:   معتقد  ( 370: 1ج  ، 1378)   ی آمل  ی جواد 

ست«. از منظر  ی وان ناطق ن ی ح  ی ست و در فرهنگ قرآن و عترت، انسان به معنا ی ت ن ی انگر حد انسان ی ب 

رانه نداشته  ی عانه و بص ی سم   ، هانه ی ات فق ی بهره نبَرَد و ح   اش ی فطر   ی ها ه ی سرما کس از    هر   ، م ی قرآن کر 

ت انسان  ی که هو   ی ل ی . آن اصل اص ( 339:  31ج   الف،   1392،  همو )   وانات است ی ح   ء باشد نه انسان بلکه جز 

، که مفطور به  ( 282: الف   1389،  ی آمل  ی )جواد   ست ا  او  ی روح ملکوت  کند ی م ن  ی م را تأ  ی ت و ی است و انسان 

سبحان    ی ک سو به دست خدا ی   است که از   ی ن ی . فطرت حبل مت ( 22:  ب   1392،  همو )   است   ی ه پشتوانه الا 

  ی شدن ک ی و بار   ی انگاشتن ده ی و ناد   ی دن ی د ب ی ن رشته گرچه آس ی گر سو به گردن انسان است و ا ی و از د 

و    ی ه علم شهود ی . خداوند انسان را با سرما ( 40  : الف   1390،  همو )   ست ی ن   ی ان رفتن ی م   است اما هرگز از 

  ، 1378،  همو )  ده است ی به الهام و فجور و تقوا است آفر  ی ه جان آدم ی که همان تسو  یی بها گران   ی حضور 

آنچه به عنوان جنس و فصل    ، ن ی ابد. بنابرا ی قت خود را در ی حق   ی ه ن معرفت الا ی واسطه ا ه  که ب   ، ( 308:  2ج 

انسان است،    ی ق ی ت حق ی ن هو یی در تع   یی و ملاک نها   د ی آ ی م ف انسان از فرهنگ قرآن به دست  ی در تعر 

 .  ( 15:  الف   1390،  همو )   « است متأله   ی ر »ح ی تعب 
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مصطلح    ی و انسان   ی وان ی ، ح ی اه ی ات گ ی است که شامل جامع ح   ی جنس انسان ح   ، ن اساس ی ا   بر 

اه در  ی وان« و گ ی « با »ح ی وان ناطق است. البته تفاوت »ح ی گفت معادل ح   توان ی م نطق است و    ی دارا 

است مانند    ی ا زنده ،  کند ی م ن  ی او را تأم   ی که جنبه اصل   ، روح انسان   ی عن ی ست؛  ا   او   نشدن بقا و نابود 

او را    ی که جنبه فرع   ی ، گرچه بدن آدم رود ی نم رون  ی و از مدار وجود ب   رد ی م ی نم فرشتگان که هرگز  

و فصل   ، ( 16- 15: همان ) ، فرق انسان با فرشتگان است ی ژگ ی ن و ی و هم   رود ی م ان  ی ، از م دهد ی م ل ی تشک 

تعر ی ا  اخ ی ن  فصل  که  است  ی ف  انسان  تعر ر  منطق ی برخلاف  است   ی ف  »تأله«    ی عن ی   « تأله »   1. آن 

ر انسان  ی م نطق را فصل اخ ی ت او«. قرآن کر ی شدن در الوه و ذوب   ی مسبوق به خداشناس  ی خواه »خدا 

  ی است باشد، ول ی اهل ابتکار و صنعت و س   ی ست، چون اگر کس ی ن   ی ؛ نطق لازم است، اما کاف داند ی نم 

  یوان ناطق ی است. لذا ح   3مه« ی و »به   2نفس بگذارد، از نظر قرآن، »انعام«   ی را در خدمت هوا   نها ی ا همه  

  ی الفصول و قت فصل ی در حق   ش ف جنس او بوده و تأله ی که در اصطلاح توده مردم، انسان است، در رد 

 .  ( 150:  الف   1389،  همو )   است 

و فصل  است    ی انسان مصطلح عرف ا  ی   ی ق ی ات انسان حق ی انگر ذات ی ف ب ی ن تعر ی جنس ا   ، ن اساس ی بر ا 

ن جنس و فصل  ی ت رابطه ا ی ف ی در ک   ی آمل   ی . جواد کند ی م   مطرح را    ی ق ی ز انسان حق ی ات مم ی آن ذات 

ه شده  ی در نهاد و نهان انسان تعب   ی شدن در خداباور تأله و ذوب   چون که    دهد ی م را تذکر    ی ا نکته 

ات  ی ت ح ی ده است که واقع ی درهم تن ات و تأله چنان  ی ح   ی عن ی   ، ست ی ز ن ی ک چ ی ش از  ی ز ب ی ن   ی قت و ی حق 

  ی ر ی پذ ت ی ر ی غ گونه غبار    ست. پس هر ی ن   ی ه به جمال و جلال الا   ی جز تأله و دلباختگ   ی ز ی انسان چ 

 
گوید: »اولین دعا از  یمپردازد و  می  سجاد. جوادی آملی در درس اخلاق به جنس و فصل انسان در بیان امام  1

«. معرفی انسان را به دست دیگری بدهی،  الانسان ما هو؟معرفی انسان است که »  صحیفه سجادیه دعاهای نورانی  

  کندیمحیوان صاهل است، حمار را معنا    کندیمطور که اسب را معنا  انسان، حیوان ناطق است. این همان  دیگویم

ناهق است، کبوتر را معنا     معنا   را   گاو   است،   سابح  حیوان   کندیم  معنا  را  حیوان طائر است، ماهی  کند یمحیوان 

 بکنی  سؤال  سجاد  امام  از  وقتی  ولی!  مین ه  است.  ناطق  حیوان   د یگویم   هم  را  انسان  است،  خائر  حیوان  کندیم

  اول   دعای   در   این .  است  حق   گریستایش  انسان،  اخیر   فصل  ؛ «دٌیحَمِ  مُتَألَ ه  یحَ  أَلإنْسَانُ: »فرمود  ،«هو؟  ما  الانسان»

  برابر   در  و  خدا است  منعم  بداند  و  است  نعمت  اینها  بداند   که  است  شناسیحق  اخیرش  فصل.  است  سجادیه  صحیفه 

 (. 21/08/1394« )تَکفُرُونِ  لا وَ یلِ أشَْکرُوا وَ: باشد  گزارسپاس منعم

 .(44فرقان: )«  لًایسَبِ أَضلَُّ همُْ بلَْ الْأَنْعَامِک إلِ ا همُْ إِنْ عْقِلُونَ ی  أَوْ سْمَعُونَی  ثَرَهمُْکأَ أَن  تَحْسَبُ أمَْ. »2

ه ) « أسَْفَاراً حْملُِی  الْحِمَارِ مَثلَِک حْمِلُوهَای   لمَْ  ثمُ  الت وْراَةَ حُم لُوا نَی ال ذِ  مَثلَُ».  3 ع م . 5:  ج )
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ف قرآن، انسان  ی منافات دارد. از منظر شر   اش ی رت خداخواه ی با غ   ...   معاد و   ، نبوت   ، د ی مانند کفر در توح 

به    فقط ش را  ی ت خو ی انسان  ی ستد؛ حت ی نا  ی ع ی و طب  ی وان ی ات ح ی است که در محدوده ح  ی کس  ی ق ی حق 

ت برساند و  ی ش را به فعل ی خو   ی فطر  ی و تأله و خداخواه  ی ه ات الا ی ا تفکر محدود نکند، بلکه ح ی نطق 

  ی ت اسما ی تأله گام بردارد و مراحل تکامل انسان را تا مقام خلافت و مظهر   ی انتها ی ب ر  ی همچنان در س 

  ی برا   توان ی نم  ی بدون خداخواه   لذا .  ( 151- 150 : همان )   د ی ما ی بپ   ی ه و تخلق به اخلاق الا  ی ه الا  ی حسنا 

 د.  ی تصور کرد و او را زنده نام   ی ات ی انسان ح 

ار  ی جامع افراد است، اما مانع اغ ف  ی ن تعر ی ن اشکال که هرچند ا ی ضمن توجه به ا   جوادی آملی 

  ی به مرحله برزخ   ی و ی د »مائت« را که اشاره به مرگ از نشئه دن ی ، ق شود ی م ز  ی ست و شامل فرشتگان ن ی ن 

  دانسته مائت«    متأله   ی انسان را »ح   یی ف نها ی . لذا تعر است   کرده ف اضافه  ی ن تعر ی است، به ا   ی و فرابرزخ 

  ی را با انسان مصطلح عرف   ی ات مشترک انسان قرآن ی ذات ف،  ی ن تعر ی . جنس ا ( 19:  الف   1390،  همو )   است 

ف جامع افراد و مانع  ی ن تعر ی پس ا   . کند ی م مطرح  را    ی ز انسان قرآن ی ات مم ی و فصل آن، ذات   کند ی م ان  ی ب 

گونه اشکال شود که، اگر علت عدول از  ن ی ان ا ی ن ب ی ا  . ممکن است در ( 150: الف   1389،  همو ) ار است ی اغ 

، درباره  کنند ی نم و درک    فهمند ی نم است که    یی ها انسان انسان، وجود    ی ق ی ناطق به عنوان فصل حق 

از    ی خود درک   ی در طول زندگ   ها انسان از    ی ار ی د که بس کر ن اشکال را وارد  ی هم  توان ی م ز ی فصل تأله ن 

ن اشکال در خود آن نهفته  ی ا   به   ی ست دارند. پاسخ اجمال ی ات ز ی درجات ح   ن ی تر ن یی پا و در    رند تأله ندا 

  ، له به تأ   هستند که   ی همان افراد   کنند ی نم و درک    فهمند ی نم که    یی ها انسان ان که،  ی ن ب ی بد است؛  

  نوعی در متن اشاره شده است،    که چنان   ، له ح آنکه: مراد از تأ ی . توض اند ده ی نرس   ، قت انسان ی حق   ی عن ی 

شدن در  ذوب رانه و  ی بص   ، عانه ی ات سم ی ، ح « له تأ »   ی . در معنا ی علم   ی ا مرتبه است نه فقط    ی ث وجود ی ح 

که انسان  صرفاً به معنای آن نیست  انه  ات متأله ی جه علم به ح ی ده است. در نت ملحوظ ش   ی ه ذات الا 

  فهمند ی نم که  یی ها انسان م از  ی ات قرآن کر ی است که مراد آ رو  ن ی هم  از  . دارد  ی و فطر  ی ه الا   ی قت ی حق 

ا  ی ن افراد از کسب علم  ی ست که ا ی ن معنا ن ی به ا   ی عن ی ست.  ی ، مرتبه علم و ادراک ن کنند ی نم و درک  

.  اند ده ی نرس   ی ات انسان ی ، به مرتبه ح اند نبوده بند  ی بلکه چون به لوازم علم خود پا   ، د ان محروم   ی ادراک   ی قوا 

خداوند    حال ن  ی با ا   ، برخوردار از آنند   ها انسان ست، چراکه همه  ی فصل انسان نطق ن   شود ی م گفته    ی وقت 

انسان دخالت تام ندارد، در    ی ق ی در فصل حق   ی مرتبه علم ، پس معلوم است که داند ی نم همه را انسان 

 ز لحاظ شده است.  ی ن   ی سلوک عمل   مرتبه جه  ی نت 
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که بزرگان اهل معرفت در  نکه: چنان ی و آن ا   شود ی م ز روشن  ی ن   ی گر ی ان نکته مهم د ی ن ب ی از ا 

چه در  انسان اگر   ، ( 20- 15فصل چهارم:    ، 2ج   ، 1380،  دین شیرازی )نک: صدرال   اند کرده ه مطرح  ی حکمت متعال 

  ت انسان بر ی را هو ی ز   . در مرتبه بقا با مرتبه حدوث متفاوت است   ش ت ی آغاز راه نوع واحد است، اما نوع 

رورت دارد و سرانجام  ی گر ص ی و در هر مرتبه نسبت به مراتب د   ، ا ی است متحرک و پو   ی قت ی له حق أ اساس ت 

 . شود ی م ن  یی تع   اش ی ملکوت   صبغه ، با  اش یی گاه نها ی جا 

 ت انسانیهو  ی ساختار اصل یریرناپذییتغ

ار بقا  یکه مع  ، و تجرد روح و دوام آن  ، انسان بوده  ی ل و واقعیکه عنصر اص  ، به استناد اصالت روح

است.    ریرناپذییت انسان تغیهو  ی، ساختار اصل( 222:  2ج  ،1396مهر،    ی دی)سعو وحدت انسان است  

است، که هرگز زوال   یهفطرت الا  یعنی  ش،وجود  یت انسان به گوهر اصلیز بدان علت که هوین

ت انسان از یهو یعناصر اصل  ،(30 )روم: «الل هِ لِخَلقِْ لَیتَبدِْ لاَ هاَیعَلَ الن اسَ  فطَرََ یال تِ  الل هِ فطِرَْتَ» ، ابدیینم

  یآمل  یشده است. جواد  یجنس به طور مطلق نف  ینف   یل با لای ه تبدیآ  لذا در  .است  ین نرفتنیب

د از جانب خدا ی ا بایت  ین هوی ر ایی انسان معتقد است تغ  یقیت حقیهو  یریناپذدرباره علت زوال

ده  یم آفریچون او را به احسن تقو  ، دهدینمر  ییرخدا. خداوند آن را تغیجانب غ   ا ازیرد  یصورت بگ

را   یقدرتن  یچراکه چن  ،دهد  رییتغ  دتوانینمخداوند هم  ریست؛ غ ی آن ممکن ن  است و احسن از

  یتیاز عناصر هو  یچ عنصری ست که هیآن ن  ین به معنای. البته ا(190 :ب  1392،  یآمل  ی)جواد  ندارد

  ، واقع . در( 20: الف 1390، همو) آن ممکن است عناصر یبرخ یر موضعییبلکه تغ ،ر نکندییانسان تغ

انسان برخین   ریپذلیتبدگرچه    یفطرت  اما  نظر  یست  ش  یعوامل  وسوسه  غفلت،  ،  یطانیمانند 

برخ  ییپندارگرا عمل   ی و  خودب  یعوامل  هوسینیمانند  پ   یمدار،  و    یرویو  تکبر  شهوات،  از 

 . (393-392: ب  1392، همو) شودیمف آن یسبب تضع ییاگرایدن

 انسان که در   یت اصلی ن هو ی ز ب ی درباره وجه تما  ی مقدر   پرسش  جوادی آملیان  ین ب ی د از ایشا 

ان ین ب ی به ا   ،گفته پاسخ داده شودش یر قلمداد شده، با جنس و فصل پ ی رناپذ یی شده و تغ نجا مطرح  ی ا 

به رشد و   ی از ی ست که ن ی آن ن  ی ن به معنا ی اما ا ، ست ا  ت انسان به فطرت او ی که جوهره و اساس هو 

 یه ت الای ر ترب ی د در مس یار خودش با ی با توجه به اخت   یست، بلکه هر انسان ی ن جوهره ن ی ا   ییشکوفا 

ان ی ز ب ی ت را شکوفا کند. در سطور قبل ن ی ن هو ی بند باشد تا در مرتبه عمل ا ی ت پا ی ن هو ی وازم ا به ل 
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ز ی ست، بلکه مرتبه التزام به آن ن ی قت ن ی ن حق ی مرتبه علم به ا  صرفاً   « متأله   ی ح » شد که مراد از  

شکوفا نشده و   اشی ق ی ت حق یبند نباشد هو ی قت پا ی ن حق ی به لوازم ا   یمطرح است. پس اگر کس

 شودی ماستفاده    جوادی آملی ان  یکه از ب چنان   ،علاوهه ب   .شود ی مبلکه دچار انحراف    ،کند ی نمرشد  

 یافتگیضعف و رشدنا   یر به معنا یی ، اما تغ د یآ ی نمد  ینسخ پد   ی ر به معنا یی ت انسان تغ ی در هو   گاهچ ی ه 

فصل انسان شناخته   عنوان   به له  که تأ   ییآنجا ان با  ین ب ی جه ا ی . در نت شود ی مجاد  ی ا  ی ت ی اثر موانع ترب   بر 

افته و شکوفاشده است. فطرت و یفطرت رشد   له که فصل انسان است همان أ ندارد؛ ت  ی شد منافات

دارد تا نیاز   ییو به رشد و شکوفا   ،قت آن ی روح مجرد انسان جوهره فصل انسان است و نه تمام حق 

 انسان و فصل تام انسان شود. قت  ی تمام حق   یافتگ یو رشد   در مرتبه عمل

 انه در انسانمتألهات یلوازم ح

که    یاگونهبه   ،قت وجود انسان استیاست که برخاسته از حق  یلوازم  یانسان دارا  یقیت حقیهو

د و او را  وشمیدر انسان  یتی جاد بحران هوین لوازم سبب ایبه ا نبودنبند یبه آنها و پا یتوجهبی

 . کنیم را تشریح مین لوازم یاز ا یبرخ ،. در ادامهکندیمدور  اشی قیحقات یاز ح

 ینید دین و عقایالتزام به د رش ویپذ  .1

 ،دارد   ین خود آثار و لوازم ی ست، ا ا   شدن او در خدا در ذوب   یعن یست،  ا   قت انسان در تأله اوی اگر حق 

 اشانه متألهات  ی رد ح ی مانند نماز، روزه و جهاد را نپذ  یا هر فرع یت  ین فرد اگر نبوت، ولا ی نکه ا ی مانند ا 

قت انسان به فطرت ی ده است. اگر حق کر خود را مخدوش    ی ق ی ت حق ی جه هو ی در نت   .ده است ی ب د ی آس 

 ، ج آن ی از آثار و نتا  ی عد اجتماع چه در بُ  و   یعد فرد ، چه در بُشو لوازم   ییپس خداگرا   ،ست ا   او  یه الا 

 ،1389  ،ی )مطهر  شود ی مکمال   ی انسان به سو   یدهه سبب جهت فطرت او است ک ی ها أ از منش  یعن ی 

ا ( 258:  24ج  بر  اساسی .  پ   ، ن  الا ی آنچه  عنوان د   یه امبران  برا یعقا   ن و ی به  از آن  انسان   ی د حاصل 

ب اند آورده  با فطرت بشر ن ی ،  او تحم   ی ا ده یعق چ  ی ست و ه ی گانه   عنوان   به ل نشده است و آنچه  ی بر 

است   یق ی بسط حقا   شده، شرح و   ی بر فطرت انسان جار   ا ی انب وجود مقدس    ی مجرا   از   ی ورد وحا ره 

نهاده   یگردن آدم   است که خدا بر   ی ا رشته اجمال در فطرت او نهاده شده است و امتداد همان  که به 

کرنش در برابر پروردگار،   خضوع و و ین و خداپرست ی ش به د ی گرا   .( 41 : الف  1390،  ی آمل ی )جواد  است 

بالفطره خواهان تعلق و تقرب به کامل   ی انسان  دارد و هر ریشه  فطرت انسان    است که در   ی ش ی گرا 
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ا در اثر جهل و یغلط   یها ت یترب و  هان ی تلق ز در اثر  ی آم و شرک  یانحراف یها پرستش مطلق است و  

 .(37: 1376،  یزد ی )مصباح جاد شده است ی ق ای تطب   در  ی خطا 

 آنها التزام به    و   یاخلاق یهاارزشکشف    .2

که   ،روح مجرد او   یعن ی  ، انسان   یق ی ت حق ی هو   ین به جهت ارکان اصل ی ند و ا ا مطلق   ی ات امور ی اخلاق 

حاصل   ، انسان که در همه مشترک است   ی هز به جهت فطرت الا ی دارد و ن   ی پ   ت را در ی بر تجرد ابد   بنا 

ات ی انه انسان اصالت اخلاق متأله   ی ق ی ات حق ی ح   چون   ، نی . بنابرا ( 125- 123:  1379،  ی آمل   ی)جواد   شود ی م 

روح مجرد   انسان )فطرت و  ی قی ات حق ی از ح   یاخلاق   یها لت ی فض و    هاارزش همه    کندی م را اثبات  

که همانا   ،انسان   یق ی رحق ی ات غ یبه ح   ی ل اخلاقیو رذا   هاضدارزش و همه  گیرد  سرچشمه می انسان(  

 أاز به مبد ی ن   ی اخلاق  یها ارزش ش به  ی گرا   ، علاوهه . ب گرددی م باز    ،عت انسان است ی و طب   ی عی عد طب بُ

 :متأله ات  ی ح  ی . انسان دارا ( 35:  ج  1391،  همو )   خداوند متعال است   مبدأ ن  ی دارد و ا 

که خسارت گناه به متن   فهمدیمو  شودیمخود واقف  یان واقع یسود و ز ک سو بری از

نت  یز  ور ویز  ییو از سو  ستا  هاخسارتن  ی، بالاتریو خسارت نفسان   گرددیبرمت او  یهو

را  یخو  یواقع ب  ابدیی درم  و  شناسدیمش  آنچه  اویکه  از جان  زا  رون   با یست، هرچند 

 .(76 :الف 1390، یآمل ی)جواد ور انسانین است، نه زینت زمیز یست، ولا

ل وجودش توجه کند و نسبت آن را با خالق خود در نظر  ی قت اص ی جه اگر انسان به حق ی در نت 

ن  یی تع  ی ندارد تا برا   ی از ی را کشف کند و ن  ی اخلاق  ی ها ارزش اصول   تواند ی م ن توجه ی پرتو ا رد در ی بگ 

از    شود.   ی متک   ی ا لذات جسم ی   ی ا توافق گروه ی   ی و ی ان دن ی ا سود و ز ی رفتار به تجربه    ی ارزش اخلاق 

  یاخلاق   ی ها ارزش که   د ی آ ی م قت به دست  ی ن حق ی ا   ی اخلاق   ار خوب و بد ی ن ملاک و مع یی رو در تع ن ی ا 

 . یستند ن هم    نی ارها شناخت ی ن مع ی ستند و با ا ی ا فرهنگ و زمان ن ی وابسته به توافق  

 انهمتألهات یج و آثار حینتا 

 :از جمله ، دیآیم به دست  یج و آثاریقت انسان نتایحق یی در پرتو شکوفا
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 ی قت آزادیدرک حق  .1

در   یآزاد  یدارا  هاانسانن،  یدر مقام تکو  کاوید.  توانیم   یعیو تشر  ینیث تکویاز دو ح  را  یآزاد

  یآمل  یف است. جوادیع، انسان مکلف به تکالیند، اما در مقام تشرمختار  یموجودات  ی عنی  ، ندااراده 

د روابودن ین نبایدر مقام تکو  ی د و از آزادکرهم ممزوج    د بایع را نباین و تشریعد تکوبُ  است  معتقد

به    گوید می  وی.  (152:  همان)   ن خلط واضح استیجه گرفت که اینتع را  یهر فعل در مقام تشر

هر شهوت و    یگشاقدرت و زور را مجوز هر خواسته و راه  دتوانینمقدرت دارد    ینکه فردیصرف ا

  ی : »معنادیگویم  یقیحق  یآزاد   یشناخت معنا  ین چگونگییدر تب  جوادی آملی  بداند.  یغضب

  با جنس و   توانینمندارد و    یرو حد و رسم ماهون یت، از ایاز صنف مفهوم است نه ماه  یآزاد

)همان:  برد«    ی قت آن پ یبه معنا و حق  توانیم  یل مفهومیشناخت، بلکه از راه تحل  آن را  ...  فصل و 

  ن یتریعال مراتب.    یک است و دارایرو مقول به تشکنیاز ا  .است  یاز سنخ هست  یقیحق  یآزاد  .(156

،  ی هندارد. در مرتبه بعد فرشتگان بزرگ الا   ی چ حدیاز آنِ خداوند متعال است که هاش  مرتبه 

آنان    پس از   . ندید شهوت و غضب رها ی ه از ققرار دارند ک  مصومانا و  یه و ارواح انبیعقول عال

سهم    ، دهیرس  یو عمل  یعت رها شده و به کمالات علمید و بند تن و طبیکه از ق  یز هر انسانین

خدا و اوامر و    هایاز دستور  یرویپ   لذا.  ( 157-156)همان:    دارد  یقی ت حقیحر  و  یاز آزاد  یشتریب

در    .بخشدیمت  یو حر  کندیمود و بندها رها  یانسان را از همه ق  یهحدود الا  یاو و اجرا  ینواه

 . آوردیمو اسارت   یبردگ  ،انیکفر و عص ، زیمقابل ن

 یو عمل  یپرورش عقل نظر   .2

. بر اساس  رسدیم  ییو رشد نها   ییجه به شکوفایو در نت  شودیمالله  ةفیه تأله، انسان خلیسا  در

  یو عمل  یعد عقل نظردر دو بُ  توانیمرا    یی ن شکوفایا  (136:  2ج  ، ب  1391)  یآمل  یدگاه جوادید

انسان  ن رشد و کمال در  یعد عمل و نظر است. ادر بُ  ی تعاله صفات حقیما که بنکرد؛ چرا  ییجویپ 

و    رسدیمن حد در موجودات ممکن یتام است و به بالاتر ،است ی هکه معدن حکمت الا ،معصوم

انه متألهات  یظهور ح  یاز معصوم جلوه و نمود دارد. عقل نظر  ترنییپادر مدار    نامؤمنر  یدر سا

 ی جاد ناراحتیانسان، از ا  یقیرحقیعد غ ال و وهم برآمده از بُیدر ساحت علم است و با مهار حس، خ
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. بر اساس  کندیم  یریجلوگ  یو عرض  ی ، ذاتی، معنویو ابتلا به مغالطات لفظ  یفکر  یآشفتگ  و

 کند:  رو اشیقیات حقی، اگر انسان به حجوادی آملینظر 

ن، نوظهور گشته  یو زم هاآسمانهمچون نور  وم خواهد بود ویق یح یپربرکت برا هیسا

ن ارائه یالعالمرب  یعنینش،  یو معاد آفر  مبدأع از  ی بد  یاجلوه  د ویض جدیهر لحظه ف  و

  ینو و نشاط  یتازه، کمال  یست که هر لحظه در وجود خود، هنرا  رونیخواهد کرد؛ از ا

 . (70: الف 1390، همو) ابدییمد یجد

انه انسان در  متألهات  ی، ظهور حی. عقل عمل شودیمز شکوفا  یانسان ن  یعقل عمل  ،نیهمچن

ثرات از ست. اگر تأ ا   خدا  یرد، برایصورت پذ  یلذا آنچه تحت پوشش عقل عمل  .ورطه عمل است

  1389،  همو)خدا است    یدر راه رضا  حتماًباشد،    یعقل عمل  یرون به رهبریرات بر بیثأ ز تیدرون و ن

گناه  ق با  یعم  یافاصلهانه  متألهات  یدر ح  ی و عمل  ینکه پرورش عقل نظریت ای. در نها(328  :الف

قت کشنده یست، حقا  ن ذات اویع   اشیامکان ات  یکه ح  ،متألهرا انسان  یز  . کندیمجاد  یانسان ا  یبرا

از گناه    یراحتجه به یدر نت  . ابد ی یمت خود  یآن را نابودکننده هو  و  ند یبیم  یروشنت را به یمعص

 . (76:  الف 1390، همو)  شودیم ترکینزد یی ک گام به رشد نهایو  زدیگریم

 شتن یخو  یدرک فقر ذات  .3

د که خداوند  ی د، خواهد فهم ی از ملکوت د   ی ا جلوه خود واقف شد و خود را    ی ق ی ات حق ی انسان به ح   ی وقت 

سوره فاطر    15ه  ی از است. در آ ی ن فقر و ن ی است که ع   ی همه کمالات را دارا بوده و خودش وجود ممکن 

  مردم   ی ا » «؛  دُی الْحَمِ  ی الْغَنِ  هوَُ  وَالل هُ  الل هِ  ی إِلَ  الْفُقرََاءُ   أَنْتُمُ  الن اسُ  هاَ ی أَ  ا ی »   : است انسان اشاره شده    ی ن فقر ذات ی به ا 

  ش ی ستا   و   حمد   گونه   هر   سته ی شا   و   از ی ن ی ب   که   است   خداوند   تنها   د؛ ی ی خدا   به   ازمند ی ن (  ی همگ )   شما 

:  1ج   ، 1386  ، همو )   کنند ی م ر  ی بودن انسان تعب   ی حرف   ی و معنا   ی ن مطلب به وجود ربط ی . حکما از ا « است 

از  ی وجود ممکن تصور دارد صرفاً تقاضا و ن  ی است و آنچه برا  ی ن جهت انسان موجود ممکن ی . بد ( 389

پس مصداق باطل است در برابر ذات    . ست ی در موجود ممکن ن   یی ن ربط است اقتضا ی است و چون ع 

  ست ی ن   ی ق ی صدق حق   ی ممکن   بر انسان و هر   « وجود » . پس صدق مفهوم  ( 35)همان:  واجب که حق است  

ممکن    هر   . »انسان و شود ی م آن انتزاع    مفهوم وجود از   ، بخش آن ی ه علت هست ی بلکه در سا   ، ( 25)همان:  

  ی ه نکند، نه معنا و مفهوم ی تک   ی ه تا به اسم و فعل الا   اش ی حرف ت  ی هو   و   ی به جهت وجود رابط   ی گر ی د 

نَفْعاً وَ لا ضرََّاً وَ    لِنَفْسِهِ  ک مْلِی لا  »   ات: ی روا   ر ی به تعب   . ( 29:  الف   1390،  همو ) «  ی ر ی ث أ خواهد داشت و نه وجود و ت 



 1399پاييز و زمستان ، 44 شماره، ي دينيپژوه انسان دوفصلنامه علمي

 

84 

داشته باشد و هر    ی ت و وجود ی ث ی . انسان هر ح ( 339: 88ج   ، 1404،  ی )مجلس   « اةً وَ لا نُشوُرا ی لا موَتْاً وَ لا حَ

است.    ی چون موجود ممکن   . ن ربط به خدا است ی خود شکل دهد وجودش در هر صورت ع   ی برا   ی ت ی هو 

از به خدا هستند. هر  ی ن فقر و ن ی ع   ی هر دو در تمام مراتب وجود   متأله ر ی و غ   متأله جه انسان  ی در نت 

مرتبه  له در  تأ ر ی له و غ . تأ کند ی نم انسان را خارج    ی ره وجود ربط ی رد از دا ی در انسان شکل بگ   ی ر یی تغ 

 آن است. نشدن  شکوفا   یا انسان    ی قت فطر ی حق   یی ت و شکوفا ی ترب 

 انسان ی ق ی ت حقیهو یفرارو 1مغالطات

  اش ی ق ی حق ت  ی هو   انسان را از   درصدند که    شود ی م رو  روبه   ی با مغالطات اش  انه متأله ات  ی ر ح ی انسان در مس 

و گاه موجب رفتارها    رند ی گ ی م قت انسان را از او  ی ح درباره حق ی نش صح ی که گاه ب   ی مغالطات   دور کنند؛ 

  )طلاق:   ش ی مانند ظلم انسان به خو   ی امور   ، . در قرآن شوند ی م او    ی ت انسان ی و خلاف هو   ی و اعمال انحراف 

 
ا  یقینیات ی در صورتی که مواد آن از شبه  ، کننده وضعی باشدکه نقض  دانندیمکتب منطق، مغالطه را قیاسی    . در1

خود    اینکهاز جمله    ،اندکردهبرای مغالطه اقسامی ذکر    .(400:  1392: مظفر،  .مشهورات و مسلمات باشد )نکشبه

که یکی از طرفین دنبال  نیست    این (. در نتیجه مغالطه منحصر به  401)همان:    شودیماشتباه    قائس دچار غلط و

و نیاز به فرد دومی   شودیمراهی برای به غلط انداختن طرف مقابل خود باشد، بلکه گاهی خود انسان دچار مغالطه 

مغالطه، »مغالطه غلط« )درنی نوع  این  نامیده    ست، که  تغلیط«(  از    که چنان.  شودیممقابل مغالطه »تعمد  برخی 

نیز،  198:  1396)خندان،    انددانستهگونه خطا و لغزش فکری«    ن مغالطه را به معنای »هرا محقق (. با این تعریف 

با فرض یک فرد تحقق پیدا   بیانگر این  کندیممغالطه  هم    نکته است که وقوع مغالطه بدون جنبه استدلالی. نیز 

اما در عین حال زمینه    ، و در پی اثبات مدعایی نیست  کند یمی را بیان  اهیقضپذیر است. گاهی شخص صرفاً  امکان

برخی    وقوع لغزش و خطای در اندیشه او به سبب عواملی دیگر مانند تمایلات و تنافرات، دنیاگرایی، خوگرفتن به

نیز تعبیر کرد، که فرد در    «خودفریبی»این صورت مغالطه را به    توانیم(. پس  199:  همانوجود دارد )  ...  لذات و

با    ها ن باشد که اینآ  اینهادانستن  شاید تعبیر انسب درباره مغالطهحال،  . با این  شودیمدچار مشکل    شی هاشناخت

( در سیر  347:  الف  1389. به بیان جوادی آملی )کنندیمایفای نقش خصمانه شیطان، شکل مغالطه مصطلح را پیدا  

با ایجاد انحراف در ساختار علم، میل و عمل انسان و سرانجام، با تسخیر    کوشدیمشیطان با تمام توان    ،معرفت نفس

  مثلاً لهانه باز دارد.  أشکوفایی حیات مت  وی را در دام طبیعت گرفتار کند و از حرکت در مسیر فطرت و  ش،همه وجود

ی در ایجاد تغییرات  اواسطهبا لحاظ شیطان در آن به عنوان    دهد یممغالطه بینشی که در حوزه اندیشه انسان رخ  

دادن وهم و خیال به جای عقل سنجشگر، شخص  طان با قرار. یعنی شیردیگیمبینشی، شکل مغالطه حقیقی به خود  

گر  ی شیطان، به عنوان شخصی مداخلهاواسطهنقش    ا،اینه . در نتیجه در تمام  کندیمرا در مغالطه خویشتن گرفتار  

 .شودمیگیری مغالطه لحاظ ند شکلیآدر فر
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مکر انسان درباره خود و    4، ( 107نساء:    3؛ 187)بقره:   ش ی انت انسان به خو ی خ   2، ( 44)بقره:  ی خودفراموش   1، ( 1

فراموش   از   5، ( 123)انعام:    گران ی د  حق ی هو   ی آثار  ا ی نام   ی ق ی ت  است.  شده  نوع  ی ده    ی ها ت ی محروم ن 

تفکر   ، و انکار خدا  محورانه نسان . تفکر ا کند ی م   ی ر ی ناپذ جبران  ی ها خسارت خودساخته، انسان را دچار 

از ح   ، ی ست ی ن ی فم  به ورطه کمتر  احساس عطش کاذب در    ، ی و هوامدار   ی طلب ی برتر   ، ت ی وان ی سقوط 

- 364:  الف   1389،  ی آمل   ی )جواد   در انسان است   ی ن نوع از فراموش ی از لوازم ا   ، و جاه و مقام   ی شهوات نفسان 

ر  ی مس م که در  ی هست  یی ها ی ب ی فر خود   ی عن ی   ، مغالطات  یی جو ی ن قسمت به دنبال پ ی رو در ا ن ی . از ا ( 375

، بلکه در چند  ستند ی ک سنخ ن ی ن مغالطات از  ی انه ممکن است فرد را دچار انحراف کنند. ا متأله ات  ی ح 

  یو رفتار   ی ، عاطف ی نش ی آنها را در سه دسته ب   توان ی م   ی بند م ی تقس ک  ی . در  شوند ی م   ی بند دسته طبقه 

اعمال    گاه رفتارها و   و   ، احساسات   و گاه عواطف و   ، سنجشگر ن معنا که گاه اخلال در عقل  ی داد. بد   ی جا 

 . کند ی م لش دور  ی قت اص ی د و انسان را از حق و ش می جاد مغالطه  ی سبب ا 

 ی نشیمغالطه ب  .1

او را به انحراف بکشانند.    یقیتا وجود حق   دهند یمنش انسان رخ  ین سنخ از مغالطات در حوزه بیا

از اعتباریص حقایت عقل و حکمت گشوده است و امکان تشخیحاکم  یگرچه راه برا ات و  یق 

اما    یقیدن به امور حقیبخشنه اصالت یزم لات  یک سو و تمایاز    یعیطب  ی هاجاذبهفراهم است 

  پرسش قت و اعتبار به  یان حقیآورده و انسان را م  د یبزرگ پد   ی گر آوردگاه ید  یاز سو  یوانیح

  ی ت حق در نظر او قبولانده است. وقتیهو  یت باطل را جایو هو  ( 109:  الف  1390،  همو)ده  یکش

در   یآمل  ی. جوادشودیمن نوع مغالطه  یال کند گرفتار ایر وهم و خی را اس  سنجشگرانسان عقل  

 ی دخالت کنند، متشابهات خود را به جا  یال در امور عقلی: »اگر وهم و خدگوییمنه  ین زمیا

  :الف  1389،  همو)  «سازندیمشه به مغالطه دچار  یاند  یو انسان را در واد  کنند یممحکمات عرضه  

 
 .«نفَْسَهُ ظَلمََ فَقَدْ اللََّهِ حُدُودَ تَعدَََّی  وَمَنْ. »1

 .«تَعْقِلُونَ  أَفَلَا تَابَکالْ تَتْلُونَ وَأَنْتمُْ مْکأَنفُْسَ وَتَنْسَوْنَ بِالْبِرَِّ النََّاسَ أَتَأْمُرُونَ. »2

 .«مْیکعَلَ فَتَابَ مْکأَنفُْسَ تَخْتَانُونَ نْتمُْک مْکأَنََّ اللََّهُ عَلمَِ. »3

 . «مًایأَثِ خَوََّانًا انَک مَنْ حِبَُّی   لَا اللََّهَ إِنََّ  أَنْفسَُهمُْ خْتَانُونَی  نَیالََّذِ عَنِ تُجَادِلْ ولََا. »4

 .«شْعُرُونَی  وَمَا بِأَنْفسُِهِمْ إلََِّا رُونَکمْی  وَمَا هایف رُواکمْیلِ هایمجرم ابِرَکأَ ةٍی قَرْ  لَِّک یفِ جَعَلْنَا کذلَِکوَ. »5
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 یوانیح  ی تیهو  ،خود خارج کرده  یهن تهاجم رهزنان با مغالطه انسان را از فطرت الای. در ا(350

طان  یکه ش  دهد یم هشدار    ءسوره نسا   119ه  یمتعال در آ. خداوند  کنندیم  ی به او معرف  ی طانیو ش

  دوُنِ   مِنْ  ا یوَلِ  طاَنَیالش   ت خذِِی  ومََنْ  الل هِ   خَلقَْ  رُن یغَیفَلَ  ولَآمرَُن همُْر دهد: »یی را تغ  هاانساننش  یآفر  کوشدیم

  شرک  به  را  دیتوح  فطرت  و! ) دهند  رییتغ  را  ییخدا  پاک  نشی آفر  و»«؛  ناًیمُبِ  خسُْرَاناً  خَسرَِ  فقَدَْ  الل هِ

است«. البته   کرده   یآشکار  انی ز  ند،یبرگز  خود  ی ول  خدا  یجا  به  را  طانیش  کس،  هر   و   !( ندیالایب

و    شودیم سو  کم  ف ویبلکه صرفاً ضع  محقق نخواهد شد،  ینش قرآنیبر ب  ر فطرت بنایین تغیا

  ی است و دگرگون  ثابت خدا  از کلمات تام و  یفطرت انسان  زیرا.  کشاندیمانسان را به دام گناهان  

  یعل. حضرت  (64ونس:  ی )  « الل هِ  لِماَتِ کلِ  لَیتَبدِْ  لاَ؛ »( 30)روم:    «لخِلَْقِ الل   لَیتَبدِْ  لاَآن راه ندارد: »  در

 :  ندیفرمایم ینش یجاد مغالطه بیطان در ایدرباره نقش ش البلاغهنهج 7ر خطبه د

صُدُورِهِمْ وَ دَبَّ وَ دَرجََ    یاً فبَاَضَ وَ فَرَّخَ فِکاً وَ اتَّخَذَهمُْ لَهُ أَشْراَکطاَنَ لِأَمْرِهِمْ ملِاَیاتَّخَذُوا الشَّ

نْ قدَْ نَ لهَُمُ الْخَطلََ فِعْلَ مَیبَ بهِِمُ الزَّلَلَ وَ زَکنهِِمْ وَ نَطَقَ بِأَلْسنَِتهِِمْ فرََیحُجُورهِِمْ فَنَظَرَ بِأَعْ   یفِ

ار خود  ک ار  یطان را معی؛ منحرفان، شلِسَانِه   یسلُطَْانِهِ وَ نَطَقَ باِلبْاَطِلِ علََ  یطاَنُ فِیهُ الشَّکشَرِ

 ی هاجوجهآنان تخم گذارد و    یهادلز آنها را دام خود قرار داد و در  یطان نیگرفتند و ش

آنان سخن    یهازبانو با    ستینگریمآنان    یهاچشمخود را در دامانشان پرورش داد. با  

زشت را در نظرشان   یردارهاک سوار شد و    یب گمراهک آنها بر مر  یاریبا    پس  .گفتیم

است و با   یکطان شر یومت شک در ح دهدیمه نشان ک  یسک با جلوه داد، مانند رفتار یز

 .  دیگویمطان، سخن باطل یزبان ش

انب  یبرا  ینشیمغالطه ب  درحاکمان    ن و یسلاط  یهاروشاز    یکی با  را به    ها انسانکه    ،ا یمقابله 

از    ،کردند یمدعوت    شانیقیحق  ل ویت اصیهو به    ،است  ه مردم بود  ینشیب  ی هاضعفاستفاده 

به این مسئله در قرآن کریم اشاره   .اندداشته   ین مشکلیچن  هاانسان ا در دعوت  یکه انب   یاگونه

افراد   ین روش حاکمان طاغوت بر ضعف شناختیا  . در (251-250: ب 1390، یآمل ی)جوادشده است  

 . دادندیمب ی و آنان را فر ندکردمیه یجامعه تک
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 یمغالطه عاطف  .2

  یبه جان صورت که ی. بددهدیمره جذب و دفع انسان رخ ین مغالطه در حوزه عواطف و در دایا

از طر  یرهبر دفع انسان را    ر جذب ویمس  یعیطب  ی، قوایو عقل عمل   یفطر  یق قوای عواطف 

  ی )جواد  کند یم  ی ل، او را دچار مغالطات عاطفیراصیلات و تنفرات غ یجه تمای. در نتکنندیم ن  یمع

است. اگر  ق  یدادن حقادادن موهومات و باطل جلوهجلوه  ،ی. مغالطه عاطف(351  :الف  1389،  یآمل

ش را یح دهد و فطرت خویخود ترج  ی هنشده را بر فطرت الالی ز تعدیو غرا  یوانیال حیانسان ام

بر    ی نفسان  یهواها  و  ال یام  ن مغالطه خواهد افتاد. تسلط یدر ا  ، خود کند   ی عت طاغ یمقهور طب

ات به یآ  از  ی. در برخشودیمح  یو مانع معرفت صح  ددهمیر قرار  یثوجود انسان، عقل را تحت تأ 

محمد:    2؛ 7:  لقمان  1؛ 23)نجم:    ح اشاره شده استیجاد مانع در معرفت صحیدر ا ینفسان   ینقش هواها

 ،است ر شناختیمس در مانع نیترسخت و نیترمهم ایدن حب  ،ی انسان الیام در (.1464اعراف:  3؛14

  ی سادات  ی)صالح  کندیم  تباه   و   فاسد   را  او   دانش   و   شود یم  انسان  ی عمل  بیتصو  که مانع   یاگونهبه  

 . (1397 ،یو جواد

 ی مغالطه رفتار .3 

اساس آن   و بر  ردیپذیمار  ی ا تنفرات را در عرصه انتخاب و اختی لات  یو تما  ها نشیبعد عمل،  بُ

  ی نشیا بی   یاصل در مغالطات عاطف  عد درن بُیمغالطات ا  ،نی. بنابراشودیمن  یمع  یخواهان عمل

 :عبارت است ازآن  که از جمله مظاهر ،داردریشه 

آن  ییاگرایدن» به  خوگرفتن  امور  «و  جمله  مانع   یاز  که  انسان   یاست  شناخت  برابر  در 

  یا است. فردیدر انسان توجه به دن  یشناخت  یریاز عوامل سوگ  یک ی  یشه قرآنی. در اند شودیم

 
  جَاءَهمُْ   ولََقدَْ  الْأَنْفُسُ  یتَهْوَ  وَمَا  الظََّنََّ  إلََِّا  تََّبِعُونَی   إِنْ  سُلْطَانٍ  مِنْ  بِهَا  اللََّهُ  أَنْزَلَ  مَا  مْکوَآبَاؤُ  أَنْتمُْ  تُمُوهَایسَمََّ  أسَْمَاءٌ  إلََِّا  یهِ  إِنْ. »1

 .«یالْهدَُ  رَبَِّهمُِ مِنْ

 .«مٍیألَِ  بِعذَاَبٍ فَبَشَِّرْهُ وَقْراً هِیأُذُنَ یفِ أَنََّک سْمَعْهَای  لمَْ أَنْک بِرًاکمُسْتَ یوَلََّ اتُنَای آ هِیعَلَ یتُتْلَ  وإَِذاَ. »2

 .«أَهْواَءَهمُْ واَتََّبَعُوا عَمَلِهِ سُوءُ لَهُ نَی زُ مَنْک  رَبَِّهِ مِنْ نَةٍیبَ یعَلَ انَک أَفَمَنْ. »3

  لَا   الرَُّشْدِ  لَیسَبِ  رَواْی   وإَِنْ  بِهَا  ؤْمِنُوای   لَا  ةٍی آ  لََّک  رَوْای   وإَِنْ  الْحَقَِّ  رِیبِغَ  الْأَرْضِ  ی فِ  بََّرُونَکتَی   نَیالََّذِ  یاتِی آ  عَنْ  سَأَصْرِفُ. »4

 .«نَیغَافِلِ عَنْهَا انُواکوَ اتِنَای بِآ ذََّبُواک بِأَنََّهمُْ کذلَِ لًایسَبِ تََّخِذُوهُی  یالْغَ  لَی سَبِ رَوْای  وإَِنْ لًایسَبِ تََّخذُِوهُی 
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ب یو خود را فر  ردیگیمو به آنها خو    کند یما استفاده  یا است از ابزار دنیکه دلش مملو از حب دن

 یزینا است و چیناب  ییگو  اگرایدناما شخص    ،یی بایهم ز  دارد و  یا در واقع هم زشتیدن  .دهدیم

 .( 29: ب 1389، یآمل ی)جواد ت نداردیآن در نظرش اهم یهاییبایزجز 

ثر  ؤت انسان میر هویمس  جاد مغالطه دریاست که در ا  یگر امور رفتاریاز د  «یروابط اجتماع »

  مؤثر  ز یخدا ن  و   خودش  با   فرد  رابطه  بر   ی حت  گران،ید  فرد با   یانسان  روابط  بر  ی اجتماع   است. روابط

در    را  او  و  ،درگمسر  خود  با  رابطه  در  را  فرد  تواندیم  یاجتماع   ناسالم  مناسبات  جهیدر نت  است؛

 . (18: ج 1389، همو)  کند  یشانیپر  و د یترد دچار خود یخدا با هرابط

است که ادراک انسان   یاز مغالطه رفتار  یگرید  نمونه  «ات آنید به بدن و مشتهیتعلق شد»

  ،یآمل  ی جواد)  شودیمو موجب غفلت از نفس، لوازم و آثار آن    کندیمف  ی قت وجودش را ضعیاز حق

 . (108: 2ج ،1386

 جه ینت

بررس  ـپژوه با هدف   ی ها شــه ی اند  در   آن   ی رارو  ـف  مغالطات   و   ان ـانس   ی ق ی حق   ت ی هو   ی ش حاضر 

 انجام شد.   یلی تحل ی ف ی و به روش توص   یآمل   ی جواد   یشناخت انسان 

 یشناس انسان به    جوادی آملی د که  ین شد و مشخص گرد یی ت شناخت انسان تب ی در بخش اول، اهم 

کننده اصل ن ی تأم و    ی از خودفراموش   یی ب نفس، راه رها ی ق تهذ ی، طر ی مقدمه خداشناس  عنوان   به 

 . کرده است توجه   ی همه علوم انسان ی برا   یموضوع 

انسان اختصاص داشت که در نظر  ی شناخت حق   یها روش بخش دوم، به   ، یان ی روش وح   ویقت 

نقل   ی شهود  م است    ی شناسانسان   ی هالا   ی هاروش از جمله    یو  از  ای و  وح ی ان  روش  سه،   ی انی ن 

 . شود ی مروش شناخت محسوب    نی تر ی عال

ت ی ن هو یی تع   ی که برا نشان دادیم  و    شدح  ی انسان تشر   ت ی هو   در   اعتبار   و  قت ی حق   در بخش سوم، مرز

متصف به تقوا و عمل صالح استناد کرد که به تناسب   یچون روح انسان   ید به محکمات ی انسان با

 . کند ی نم ر یی زمان، مکان و شخص تغ 

که برخلاف باور مشهور    کردیمو اشاره    بررسی شدانسان    ی ق ی حق   فصل   و  جنس  ، در بخش چهارم

وان ی ، ح دانندی م وان ناطق  ی انسان جنس و فصل انسان را ح  ی و نوع   یقت جنس ی ن حق یی که در تع 
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درباره   یی نها   یداور   برایز  ی ن   ی گر یا فصول د یفصل    ،ن ی بنابرا   . انگر جنس انسان است یب   صرفاً ناطق  

انگر جنس و ی « ب متأله   ی قرآن »ح ات یل عقل و استناد به آ ی اساس دل  است که بر  ازی ت انسان ن ی هو 

ر ی فصل اخ   «له أ ت» وان ناطق است و  ی منطبق با ح   «ی ح »   ، ر ی ن تعب ی ا   انسان است. در  ی قی فصل حق 

 رجوادی آملی د انسان است.   ییو خداگرا  یخداخواه یکه به معنا  دهدی م ل  ی ت انسان را تشک ی هو 

 مرز زی ن  «متأله » دی ق   با  . است  زنده ی موجود   انسان که دارد  آن  به   اشاره انسان یق ی حق  اتی ح  کتاب

 انسان   درون   در   یخداشناس   و   ییخداگرا   واقع  در   « له گوید »تأ می   و  کندی م   مجزا   جانوران   از   را   انسان 

که در کتاب وی،  دگاه  یدر د   ، نی بنابرا   .است   والارض   السماوات   فاطر  از   ر ی غ   و   است   الله فطرت   نام   با 

 وجودش   تمام   و  شود ی م  ذوب   الله   در   که   رسدی م   یی جا   به   ت ی نها  در  انسان  ،آمده است   فطرت در قرآن 

  .ست ی ن   چ یه   خودشکه    ابدیب   تا  شودی م  الله 

ت ی هو   ی ساختار اصل  . به نظر جوادی آملی،انسان بود  تی هو   ی اصل   ساختار  ی ر ی رناپذ یی تغ   بخش پنجم، 

 یعن ی   ، وجود انسان  یعناصر اصل   ی ر ی رناپذ یی ز بقا و تغ ی ن   اش ی است و علت اصل  ر ی رناپذ یی انسان تغ 

 . است   ،و روح مجرد او   یه فطرت الا

، درک آنها ز التزام به  ی و ن   یاخلاق  یها ارزش ، کشف  ی نی د د ین و عقا ی رش دی در بخش ششم، پذ 

شتن به ی خو   یو ربط  یو وجود حرف  ی، درک فقر ذاتیو عمل   ی ، پرورش عقل نظری قت آزاد ی حق 

  اد شد. یانسان    در  انه متأله ات ی ج ح ی عنوان لوازم و نتا 

روان   یق ی ت حق ی هو   ی ( فرارو ی ، رفتار ی ، عاطفی نش ی )ب   ی شناخت در بخش آخر مقاله هم مغالطات 

 .شد   ی معرف

 بر اساس آنچه گذشت: 

از   یجدا  یزیانسان است و چ  یقیت حقین هویع   ید اسلامی ن اسلام و عقایرش دیپذ.  1

بلکه دورافتاده از    ،ستین  یقیآن انسان حق  یهاارزشن و  ید  یست. انسان منهایقت انسان نیحق

 ش است؛یت خویهو

به د .  2 پایدعوت    ی قیت حقیو رشد هو  یی آن دعوت به شکوفا  یهاارزش به    ی بندین و 

 شتن است؛یخو

و روح جاودانه متصف به تقوا و عمل   یهت انسان به جوهره فطرت الایشه و اساس هویر.  3

 صالح است؛
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بانشاط  و  هدفمند    ،ایپو  ی از زندگ  یمندبهرهضامن رشد انسان و    ینید  یهاارزش التزام به  .  4

 آخرت است؛ و سعادت در ، ایدر دن

 هستند.  یدیشکوفاکننده فطرت توح ی و عمل یعقل نظر. 5

 وجود دارد.  یهماهنگ ش یهاارزشن و یانسان با د یفطر  یهاخواسته ن یب. 6

قرار دهد   یرا خدامحور  شر و مقصدیانه را انتخاب کند و مبدأ، مسمتألهات  یانسان اگر ح.  7

 . ردیگیمبه خود   یهرنگ الا  اشیزندگمتن  همه

حقمتألهات  یح.  8 دارا  یقتیانه  و  طول  یمشکک  نت  یمراتب  در  و    ریپذف یتضعجه  یاست، 

 است.  ابیت یتقو

 منابع 

 . قرآن  −

(، گردآوری: شریف رضی، ترجمه: علی شیروانی، قم: دفتر نشر معارف، چاپ  1392)   نهج البلاغه  −

 سوم. 

، تحقیق: مهدی رجایی،  غرر الحکم و درر الکلم   ، ( 1410آمدی تمیمی، عبد الواحد بن محمد )  −

 قم: دار الکتب الاسلامیة.

  ی ها سبک   اساس   بر   ت ی هو   ی ها سبک   ی نی ب ش ی »پ   ، ( 1390)   محمدرضا   ، یی مجذو   تا؛ ی رز   ، ی امان  −

 .24- 13، ص 5ش ،  ت ی و شخص   ین ی بال   ی شناس روان در:  «،  ی دلبستگ 

س ی جرجان  − ) ی شر   د ی ،  الشمس ی عل   ة ی )الحاش   ، ( 1304ف  شرح  تهران:  ة ی (  ه  یعلم   ی فروش کتاب ، 

 ه. ی اسلام 

ت  ی هو  ی ها لفه ؤ م  : ، در « ی ن ی دگاه امام خم ی ت از دی منابع هو »  ، ( 1393ن ) ی ، محمدحس ی د ی جمش  −

 . ی جهاد دانشگاه   ی و مطالعات اجتماع   ی تهران: پژوهشگاه علوم انسان ،  ی ران ی ا 

 .1394/ 08/ 21  درس اخلاق، ،  ( 1394، عبدالله ) ی آمل   ی جواد  −

 . 31، ج ، قم: اسراء م ی ر تسنی تفس   ، ( الف   1392)   ـــــــــــ ـ −

 ، قم: اسراء. فطرت در قرآن   ، ( ب   1392) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء. انسان در قرآن رت  ی صورت و س  ، ( الف   1391) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء. ره ی ارت جامعه کب ی شرح ز   : مقربان   ی ادب فِنا   ، ( ب   1391) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء. قرآن   ا دری انب   ی د ی ادب توح   ، ( ج   1391) ــــــــــــ   −
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 ، قم: اسراء. انسان در قرآن   ی ق یات حق ی ح   ، ( الف   1390) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء. در قرآن   ی شناسمعرفت   ، ( ب   1390) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء. ر انسان به انسان ی تفس   ، ( الف   1389) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء. البلاغه در نهج   ییاگرا ی دن   و   ی اشناس ی دن  ، ( ب   1389) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء. البلاغه نهج   در   ی عمل   و   ی حکمت نظر   ، ( ج   1389) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء.جو واعظ   ی، محقق: مرتض و نبوت   ی وح   ، ( الف   1388) ــــــــــــ   −

 ، قم: اسراء.ی ل ی خل  ی ، محقق: مصطف ف در اسلام یحق و تکل   ، ( ب   1388) ــــــــــــ   −

 .4، ج ، قم: اسراء م ی ر تسنی تفس   ، ( 1387) ــــــــــــ   −

ا، قم:  ی د پارسان ی حم   :ن ی تدو   م و ی، تنظ ه ی شرح حکمت متعال   : ق مختوم ی رح   ، ( 1386) ــــــــــــ   −

 . 2و    1ج   ، اسراء 

 قم: اسراء.   ، قرآن   در   اخلاق   ی مباد   ، ( 1379) ــــــــــــ   −

 .2، ج ، قم: اسراء م ی ر تسنی تفس   ، ( 1378) ــــــــــــ   −

- 135، ص 1ش ،  ی پژوه اسلام   در: «،  ین ی د  ی ها ت ی هو ا  ی   ی نی ت دی »هو   ، ( 1384الله ) ، حجت ی جوان  −

154. 

 ر. ی تهران: اساط ،  ی اسلام و مکتب غرب   انسان در  ، ( 1374اصغر ) ی ، علی حلب  −

 سمت.   ، تهران: ی منطق کاربرد   ، ( 1396اصغر ) ی خندان، عل  −

 ، قم: طه.ی آموزش کلام اسلام   ، ( 1396مهر، محمد ) ی د ی سع  −

  ی هست   در: «،  ی ا خودشناس ی   ی ف انسان: خداشناس ی ن تکل ی »نخست  ، ( 1396م ) ی ، عبدالرح ی مان ی سل  −

 .100- 83ص   ، 4ش ،  و شناخت 

در:  «،  ی آمل   ی »فلسفه اخلاق استاد جواد   ،( 1397) محسن    ، ی رضا؛ جواد ی ، علی سادات   ی صالح  −

 . 68- 47، ص 6ش ،  ی ان ی اخلاق وح 

،  الاربعة   ةی العقل   الاسفار   یف   ة ی المتعال   مة ک الح   ،( 1380)   م یابراه   بن   محمد   ، ی راز ی ش   ن ی صدرالد  −

 . 2، ج صدرا   ی اد حکمت اسلام ی تهران: بن   ، ی مقصود محمد :  ح یتصح 

  دراسات   ةی جمع   و: کیتو   ، ن ی قی وال   الحق   ق ی طر   معرفة  ین ف ی العارف   ر ی س ک ا   ، ( 1404) ــــــــــــ   −

 . ی الاسلام   ر ک الف 

  علوم   دانشگاه   تهران:   نصر،  نی حس   دی س   : اهتمام   و   حیتصح   ،اصل   سه  رساله  ، ( 1340) ــــــــــــ   −

 . منقول   و   معقول 
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محمدحس یی طباطبا  − ) ی ،  تحقة الحکم   ة ی نها   ،( 1437ن  قلس م   : ق ی ،  گ ی لم  مرکز  ی لان ی پور  قم:   ،

 ه.ی علم   ی ها حوزه ت  ی ر ی مد 

، قم: دفتر  ی همدان   ی موسو   محمدباقر   د ی ، مترجم: س زان ی ر الم ی ترجمه تفس  ، ( 1389) ــــــــــــ   −

 ونهم. ، چاپ بیست ه قم ی ن حوزه علم ی وابسته به جامعه مدرس   ی انتشارات اسلام 

 .  ی عل   ن ی رالمؤمن ی ام ، اصفهان: مکتب الامام  ی الواف   ، ( 1406، ملامحسن ) ی ض کاشان ی ف  −

 روت: الوفا. ی ب ،  الانوار   بحار   ، ( 1404)   محمدباقر   ، ی مجلس  −

محمدتق ی زد ی مصباح   − قرآن انسان   ، ( الف   1390)  ی ،  در  قم:  سازی  فتحعلی،  محمود  تنظیم:   ،

   ، چاپ سوم. مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی 

فتحعلی، قم: مؤسسه    محمود  تدوین:  و   ، تنظیمشناسی در قرآن انسان   ،( ب   1390) ــــــــــــ   −

 . آموزشی و پژوهشی امام خمینی 

 .ی ن ی امام خم   ی و پژوهش   ی سسه آموزش ؤ ، قم: م معارف قرآن   ، ( 1376) ــــــــــــ   −

 .24، ج هران: صدرا ت ،  مجموعه آثار   ، ( 1389)   ی ، مرتض ی مطهر  −

، چاپ  الفکر   ان، قم: دار ی ، مترجم: محسن غرو شرح و ترجمه منطق   ،( 1392)   مظفر، محمدرضا  −

 چهارم. 

  هویت  بحران   و   مجازی   اجتماعی   ی ها شبکه »   ، ( 1391پور، صمد؛ خاکسار، فائزه ) عدلی معمار، ثریا؛   −

-155، ص 4، ش مطالعات و تحقیقات اجتماعی در ایران ایران«، در:    هویتی  بحران   بر   تأکید  با 

176 . 

نج ی نور  − ) الله ب ی ،  دکتر ی اسلام   منابع   هی پا   بر  ت ی هو   ی مفهوم   ساختار   ، ( 1395  رساله    ی ، 

 .ی ن ی امام خم   ی و پژوهش   ی مؤسسه آموزش قم:    ،ی ت ی ترب   ی شناس روان 

 ، تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب. ی ا بدره دون  ی فر   : ، ترجمه بزرگان فلسفه   ،( 1348، توماس ) ی هنر  −



 

 

 

 

 

 ی فاراب از منظر   یعقلان تی ترب در معرفت کسب  یهاروش
 ی نیینا زادهعادل   بایفر

 ینوروز  یرضاعل

 ی نرحما  بخشجهان

 ده یچک
  . است   ی فاراب از منظر    ی ت عقلان ی کسب معرفت در ترب   ی ها ن روش یی ن پژوهش تب ی هدف ا 

ل  یاطلاعات بر اساس روش تحل   ی گردآور   پس از   . فرانکنا است   ی استنتاج پژوهش شیوه  روش  

ا تبیین شده است م مربوط به موضوع  ی ، مفاه ی اس ی ق   ی محتوا  ابتدا معان ی . به  و    ی ن منظور 

م  ی ، مفاه ایم. سپس کرده ف  ی توص را    ی فاراب   شه ی اند در    ی ت عقلان ی م مربوط به اهداف ترب ی مفاه 

مربوط به آن    ی نگر فلسف واقع   ی ها مجزا قرار گرفته و گزاره   ی ها دسته شده و در مقوله هم 

کسب    ی ها فرانکنا اهداف، اصول و روش   ی و در آخر به روش استنتاج   ، مشخص شده است 

در نگاه  ن آن است که  ی ج مب ی مشخص شده است. نتا   ی از منظر فاراب   ی ت عقلان ی معرفت در ترب 

توان به  راه می سه  و از  است    ی ت عقلان ی مؤثر در ترب   ی ها از روش   ی ک ی کسب معرفت    ی فاراب 

یافت:  علم،   معرفت دست  دق و    ، مشاهده   آموختن  توجّه  تجربه.  کتب  تر  ق ی کسب  مؤلفان 

  زمینه جاد  ی و ا   ی ز ی ر تواند در برنامه ی ها م ن روش ی به ا ریزان آموزشی و معلمان  درسی، برنامه 

ترب برای  لازم   عقلان ی تحقّق  اجتماع ی مف   ی ت  واحد  عنوان  به  مدرسه  و  باشد    ی کوچک  ی د 
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 مقدمه 

ا  ی  یبه نظام فکر  یده در سامان  یاژهیگاه وی جا  یعد عقلان بُ  یی در مکتب اسلام رشد و شکوفا 

ه بر عقل و  یتک  یت اسلامیه و اساس ترب یمعتقدند پا  رخیکه ب  یبه طور  ،دارد  یآدم  یدئولوژیا

در وجود    یدرون  ایهیبه عنوان سرما یعد عقلانبُ .(70:  1388،  یعتمداری)شرانسان دارد    یعقلان  جنبه

ت  یت و تربیمودن راه سعادت و تکامل به هدایپ   یشود، و برایخود شکوفا نم  ی، به خودیآدم

به مناسب    زمینهجاد  یا  یبرا  یراه  منزلهبه    ی ت عقلانیست که تربا  آن معنا  بهن  یا  .اج داردیاحت

  یلسوفان مختلفیشمندان و فی . اند(502  :1379،  ی)ملکاست    ی، ضروریتفکر آدم  قوّهپرورش  منظور  

ترب  بارهدر پ   ییهانظر داده و روش  یت عقلان یعقل و    به   یفاراب  انیم  نیا  در  .اندشنهاد دادهیرا 

  و   افلاطون  ، یونانی  مشهور  لسوفیف  دو  یهاشهیاند  از  استفاده  با  یاسلام  فلسفه  مؤسس  عنوان

  یتحت لوا آنها تیتقو  و دییتأ و  تیترب و  میتعل باب  در آنها یها شهیاند ی عقلان انتخاب و ،ارسطو

  نظام د و  نونان و اسلام رابطه برقرار کی  فلسفهن  یب  توانست  ،ینی د  یهاآموزه  از طریق  ینید  شهیاند

 . باشد  داشته  یریانکارناپذ  ریتأث   خود  از  پس   فلاسفهورزی  شهیاند  در   و   بنیان نهد   را  ی عیبد   یتیترب

در  عقل   ین معنایی. تب1ند از:  اعبارت  «عقل»  یمهم و کاربرد یشش معنا  یشه فارابیدر اند

  ی . عقل برهان3  ؛عقل در نزد متکلمان  ی جدل  ی. معنا2  ؛(یرکی ز  ینزد عموم مردم )عقل به معنا

که واجد سه   یقتیا حقیارسطو(    نفس   رساله. عقل )در  5  ؛ در اخلاق   ی . عقل عمل4  ؛در فلسفه

به عقل فعّال  یولانیه  مرتبه است و توجّه  بالفعل و مستفاد  ل در  یمفارق و دخ  ی ا عقل فلکی، 

م سلسله مراتب  یارسطو. تنظ  عهیمابعدالطبمصطلح در کتاب    ی. معنا 6  ؛است  ی ت عقول انسانیفعل

 .صورت گرفت یفاراب  در اندیشهن بار ینخست ین صورت برای، به ای عقل )نفس( انسان

نوروز ی ربان  قادر   ی ،  عنوان »تحل   ی ا در مقاله   ( 1388)   ی و  اند   ی ل ی با  و    ی فاراب   ی ت ی ترب   ی ها شه ی بر 

از    ی هدف فاراب اند  گفته اند و  را بررسی و مقایسه کرده م  ی و دورک   ی فاراب   ی ت ی ترب   ی ها شه ی م« اند ی دورک 

( است که  ی عمل   و   ی ، اخلاق ی ، فکر ی ل چهارگانه )نظر ی ت همانا به دست آوردن فضا ی م و ترب ی طرح تعل 

به   ی دن آدم ی رس  ی برا   ی ن خود عامل ی و ا  یافت توان به آن دست  ی ح م ی ت صح ی م و ترب ی از راه تعل  فقط 

 است.   ی بخت به دست آوردن سعادت و خوش   اش جه ی نه فاضله است که نت ی مد 

 که  د ر ی گ می   جه ی نت «  ی فاراب   ی ت ی ترب   ی ها شه ی اند   ی مبانخود با عنوان »   مقاله در    ( 1390)  یکاوند 

از   ی را موجود   ی ن اسلام، آدمید   یها ان ی ش با نظر به بن ی خو   ی ت ی ترب   ی ها دگاه ین د یی در تب   ی فاراب
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ن اساس، ی و بر ا  ، ری اخلاق متغ به نظر وی،  کند. از آنجا که  ی م   ی او تلق  یکننده به سو خدا و بازگشت 

را   ی چ انسان ی ست، و ه ی ن   ی و فطر   ی ز ی غر   ی در آدم   یلت ی چ فض ی ، ه یاست، و از جهت   ی اکتساب  ی ا مقوله 

ها را انسان  ی جتاً، تمام ی موجود بوده باشد، نت   ش نشش کمال در فطرت ی افت که از آغاز آفر یتوان ی نم 

 کند.ی تصوّر م   ی ق افعال اراد ی ت از طر ی م و ترب ی و کمال محتاج به تعل   یبخت ک ی ل به ن ی ن   ی برا 

  ی دگاه فاراب ی از د   ی وح ده  ی ال در پد ی ( در مقاله خود با عنوان »نقش قوه خ 1393)   ی و رهبر   ی توران 

افت  ی ت و در ی در قابل   ی امبر نقش اساس ی شمند معتقدند پ ی که هر دو اند   ند ر ی گ می   جه ی و ملاصدرا« نت 

چ کدام  ی ه   ی شود، ول ی نائل م   ی افت وح ی ال به در ی دارد و با ارتقا و کمال در هر دو قوه ناطقه و خ   ی وح 

 ستند. ی اشد، قائل ن ب   ی کننده وح د ی ن معنا که خود تول ی به ا   ی او نقش فاعل   ی برا 

از    ی اخلاق ی ت ی م ترب ی بر مفاه   ی ل ی ن و تحل یی با عنوان »تب   ی در پژوهش   ( 1393)   ی الاسلام ان و نظام ی ک 

که در  دارد    ی ل ل و رذای ی ، انسان فضا ی اند که از نظر فاراب ان کرده ی وس و روسو« ب ی ، کومن ی نظر فاراب 

 آورد. ی بالقوّه به فعل درم حالت  ابند، بلکه جامعه است که آنها را از  ی ی اش ظهور نم ی انفراد   ی زندگ 

  یبنددر طبقه  یشرع  یها گاه دانشیبا عنوان »جا یدر پژوهش (1394) ینژاد و خسروی بوذر

است    ین کسان یاز اوّل  ی فاراب  اند گفته «  ین طوسیرالدیو خواجه نص  ی، غزالیدگاه فارابیعلوم از د

فقه، گام در راه    و   ی با کنار هم قراردادن حکمت عمل  یپرداخته است. فارابوضوع  ن میکه به ا

 نهد. یم شانیسازگار

خوشدون  یبرخوردار مقاله(  1395)  یفراهان   یو  عقلان  یادر  و  »زن  عنوان  مبنایبا  بر    یت 

فعل  اندگفته«  یفاراب  یشناسانسان رسیبه  عملیت  عقل  تجربی  یدن  تجارب  یا  گرو کسب  در   ،

فراهم نشود، در    یاندوزبه هر علت، امکان تجربه   یهر صنف  یکه برا  یاست و تا زمان  یاجتماع 

 د. یآید میاختلال و نقص پد اشی خردورز

  ی ق ی در فلسفه تطب   ی ت ی ترب   ی ها شه ی اند   ی با عنوان »بررس   ی در پژوهش   ( 1396) و درخشنده    ی هاشم 

است    ی ا نه ی زم ش ی پ   ی و ی ، سعادت دن ی از منظر فاراب   اند که رفته گ   جه ی « نت ی و مطهر   ی دگاه فاراب ی از د 

کردن بر اساس  ل چهارگانه و عمل ی حصول فضا   واسطه به    فقط ت  ی ن غا ی ، و ا ی ل به سعادت اخرو ی ن   ی برا 

کسب معرفت    ی ست، برا ی ل ن ی ن فضا ی فطرتاً آراسته به ا   ی چ انسان ی ه   چون است. اما    ی فتن ا ی آنها دست 

ن نکته  ی صول و عمل به آنها محتاج آموزگار و راهنما است که ا ح   نحوه به  نیز معرفت  به آنها و    راجع 

 ند. ک ی آشکار م   ی ب را از منظر فاراب ی م و تأد ی گاه برجسته تعل ی جا 
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و مشخص    ی بند را دسته   ی فاراب   ی ت عقلان ی کسب معرفت در ترب   ی ها روش ایم  کوشیده ن نوشتار  ی در ا 

 ند؟ ا م کدا   ی فاراب   ی ت عقلان ی کسب معرفت در ترب   ی ها روش   : که   یم پاسخ ده   پرسش ن  ی و به ا   یم کن 

 پژوهش  روش

ا پژوهشیدر  است،ن  کیفی  تحقیقی  که  استنتاجایم  کوشیده  ،  روش  از  استفاده  فرانکنا    یبا 

ق  یاطلاعات از طر  ی. گردآورکنیماستخراج  را    ی فاراب  یت عقلان یکسب معرفت در ترب  یهاروش

بر اساس روش تحلیل محتوای قیاسی    و  گر آثار مکتوبی ها و دنامهانی پا ،ها، مقالاتتابکمطالعه  

ن منظور یبه ا  به منظور توصیف مفاهیم مربوط به موضوع و عنوان تحقیق صورت گرفته است.

  ف شده یتوص  یفاراب  شهیانددر    یت عقلانیم مربوط به اهداف تربیو مفاه  ی( معان1ابتدا در جدول )

مجزا قرار    مقوله  13دسته شده و در  م همی . در ادامه، مفاهاسته  کد مفهوم به دست آمد  114و  

 ی در آخر به روش استنتاج  .مربوط به آن مشخص شده است  ی نگر فلسفواقع  یهاگرفته و گزاره

 شده است. تبیین    یاز منظر فاراب  یت عقلانیکسب معرفت در ترب  یهافرانکنا اهداف، اصول و روش
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دهد که پژوهش حاضر بر اساس  یفرانکنا را نشان م  یالگوشده  یر صورت بازسازیشکل ز 

 . (123-121: 1394، و سجادیه ی)باقرآن صورت گرفته است 

 (1 الف)
ن یآغاز یدهایبا

 (1 ب)
 ی اتیا الاهی  ینگر فلسفواقع یهاگزاره

  

  

 

 (2 الف)
ن یهنجار یادیا اصول بنی اهداف 

 (2 ب)
و/   یاتیا الاهی  ینگر فلسفعقوا یهاگزاره
 ی نگر علمواقع یهاا گزارهی

 

 

 (1 ج)
ها و  ها، مهارتدانش

د پرورش  یکه با یی هانگرش
داد.

 (2 ج)
ا  یو/  یاصول فلسف

تیم و تربیتعل یاصول علم

 )د(
  ی نگر روشواقع یهاگزاره
 ی ا مصداقی

 

 

 ( 1 هـ)
ی تیا روش تربی یه عملیتوص

 )و(
 ی نگر فنگزاره واقع

 

 

 ( 2 هـ)
 ی تیتربفن 

 

 شده فرانکنایبازساز یالگو -1شکل 
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کار   به توان  ی فرانکنا را به دو صورت م   ی ت الگو ی م و ترب ی تعل   ی ها فلسفه   ی ابیل و ارز ی تحل   ی برا 

به   یاب ی ل اطلاعات و دست ی ه و تحلی تجز   ی ن پژوهش برا ی رونده. در ا ش ی رونده و پ پس   وهی ش :  برد 

ترب   یها روش  در  معرفت  عقلان یکسب  پ   یفاراب  یت  روش  برده رونده  ش یاز  ش  .ایم بهره  وه یدر 

ن  یرا به ا  م طرح فرانکنا یتوانین اساس، م یج است. بر اینتا  یرونده، حرکت از مقدمات به سوشیپ 

ج(، نخست مقدمات )الف( و )ب( را در نظر   ب  )الف  یکه متناسب با الگوبه کار بریم  صورت  

ه( با در نظر گرفتن مقدمات )ج( و    د   )ج   یم و سپس در الگویاز آنها )ج( را استنتاج کنم و  یریبگ

 . (122: همان) م  ینک)د(، قسمت )ه( را استنتاج 

 ی فاراب ی ت عقلانیگاه معرفت در تربیجا

  ینهفته در آدم  ییرویاستعداد تعقّل به عنوان ن  ییپرورش و شکوفا  یبرا  ی، روشیت عقلانیترب

بر    ی ح و قضاوت مبتنیتعقّل قوّه قضاوت صح  واسطهت است. به  یقت و واقعیحق  دن بهیرس  یبرا

به سپس راجع  و  کند  می  یاب یفرد آنچه را که ارائه شده درک و ارز  یعنی،  یابدمیل پرورش  یدل

  یهاپژوهشو    ی. با مطالعه آثار فاراب(99:  1388،  یعتمداری)شر   خواهد کردقضاوت    شحسن و قبح

  یهم عقل نظر  ، یعد عقلانت در بُیترب  یدگاه فارابی در د  رسدبه نظر مینه  ین زمیگرفته در اصورت 

مراتب عقل را از   یطه عقل نظرین است که در حیا  شو هدف  رد یگیمرا در بر    ی و هم عقل عمل

دن به مرتبه عقل مستفاد در پرتو ارتباط با عقل یمراتب بالفعل تا رس  کردنیبا ط   ییولایعقل ه

برسد.    یبه خردورز  یاز خردمند  یدر پرتو معرفت عقلان   یطه عقل عملیکند و در ح  یفعال ط 

 ت تام و تجرد محض برسد. یفعل مرحلهبه   انسان یبه عبارت

اند فارابیدر  رد و  یگیاز وجودش منشأ م  شاست که کمال و سعادت  یموجود  یآدم  یشه 

دن به یمراتب کمال و رس  کردنیط  لازمهنهفته است.    شدن به سعادت در وجودیرس  ییتوانا

 گرفتن از عقل و معرفت است.ت درست و کمکیترب ،سعادت

 ی، که در فلسفه او نقش اساسشبا وجود و مراتب  یدگاه فارابیموضوع شناخت و معرفت در د

لت است. در  یبه سعادت و فض  یدن آدمیمعرفت عامل رس  ،یدارد در ارتباط است. به اعتقاد فاراب

وه حاسّه صورت از طریق قله و گاه  یمتخ  قوه   لهیوسا، گاه به  یاش  ازداکردن  یپ   ی آگاه  ، ی شه فارابیاند

معرفت    دستهتوان معرفت را به سه  یرو، م نین اختلاف، تفاوت معلوم است. از ایل ایرد و دلیگیم
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امّا معرفت حقیتقس  یو عقل  یالی، خیحس است، چراکه علم    ی همان معرفت عقلان  یقیم کرد؛ 

وجود نداشته باشد، و به    شب یباشد و احتمال تکذ  ینیقیشه درست و  یآن است که هم  یقیحق

دلیهم برترین  عامل  آنچه  که  است  به    یل  نسبت  می کدینفوس  محسوب  میگر  زان یشود، 

ه در آنها هنوز یکه معقولات اول  یاست. نفوس  ی حصول معرفت عقل  ی عنیافتن قوه ناطقه،  یتیفعل

به جاودانگ  شکل است،  بینم  ی نگرفته  از  با  و  مادّیرسند  رفتن جسم  نشانین  نفس  فانی،    ی ز 

رسند،  یم  یبه جاودانگ  یاجسام ماد  یاند، پس از نابودمعقولات را درک کرده  که  یشود و نفوسیم

،  همکاراناعرافی و  )شوند  یم میتقس  یگر، خود به طبقاتیز در اثر عوامل دیگونه نفوس نن یاگرچه ا

1388: 107) . 

  ی دن آدمیست که عامل رسا  مان به اویت این درجه معرفت، شناخت خداوند و در نهایتریعال

را یمان به او است، زیو ا  ی تعالشناخت حق  ، ییت و کمال نهایترب  ییبه سعادت است. هدف غا

برساند. هر کس    ییرا به مقصد نها  یتواند آدمیمان بدون شناخت، نمیمان و ایشناخت، بدون ا

ن  یترین مقام، عالین وصال است. ایشه با خدا بوده و در ع ین درجه از شناخت برسد، همیبه ا

کند. به  یر حرکت مین مسیاست که در ا   یکس  یشناخت حق برا  یتیترب  جهینتن  یدرجه و برتر

 . (1405، ی)فاراب است  یآدم ی، سعادت قصوایتعالدن به حقیرس ، گریعبارت د

 پژوهش  یهاافته ی

 ف یاول: توص  مرحله

م مربوط یف مفاهیتوصبه منظور  ،  یاسیق  یل محتوایبر اساس روش تحلرا  اطلاعات  ن مرحله  یدر ا

آوردهق  یبه موضوع و عنوان تحق  )ایمگرد  تربیو مفاه   ی( معان 1. جدول  اهداف  به  ت یم مربوط 

 دهد. یرا نشان م یفاراب شهیانددر   یعقلان

 

 ی فاراب شهیانددر  ی ت عقلانین مربوط به تربیمضام  :(1جدول )

 استخراج شده   یکدهامتن

استعداد مردمان را در معارف و معقولات مختلف است؛  
ژه خود  یو یفطرت یکه هر فرد کند یمجاب ی ن امر ایهم

باشد د یغ  ، داشته  فرد  فطرت  از    : 1361  ، ی)فاراب گر  یر 
187).

 بودن استعداد مردمان در معارف و معقولاتمختلف   - 

برا ی و  ی وجود فطرت   -  ر از فطرت فرد ی هر فرد غ   ی ژه 

 گری د 
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ن  ی چه ا  ط و هر یتجربه عبارت است از تعامل فرد با مح
ب  رشد عقل    یبرا  یترمناسبط  یشتر شود، شرا یتعامل 
. (161: 1378، یمان ی)ا گردد  یفراهم م

 تجربه   - 

 ط یتعامل فرد با مح  - 

 شتر یتعامل ب   - 

 رشد عقل  یمناسب برا زمینهجاد یا   - 

تم  اکتساب یی قدرت  به صورت  ا   دیآ ی م به دست    یز  ن یو 

اگر ضعف ی نشان م  ا  ی دهد که  در فرد ی از  نظر  ده ی د  ی ن 

ط یبلکه غلبه شرا  ، ست ی او ن  ی شود، به خاطر تفاوت ذات ی م 

 .( 1371،  ی )فاراب است 

 ز ییبودن قدرت تمیاکتساب   - 

 زییضعف قدرت تم ی برا  یعاملط یغلبه شرا   - 

 زییدر ضعف قدرت تم یتفاوت ذات نداشتنریتأث - 

ــا ــل    یبه تجربه برا  یا در طول زندگان یقض ــان حاص انس
ــود و در او تمکنّ میم ــایـیشـ که در ابتـدا    ییایـابد. قضـ

ــان واجد آنها ن  ــل  یانس ــت و به مرور زمان در او حاص س
  ی تفاضل و برترابد و منجر به  ییش میشده و رشد و افزا

ــان ــود که در ایها مانس ده  ین جزء از نفس عقل نامیش
افت،  یتکامل   یا در امورین قضـایکس ا  شـود. در هریم

احب احبینظر در آن امور مصـ ود. پس صـ  ینظر کسـشـ
ــاره به چ ــت که هنگام اشـ بدون    شو نظر  یرأ  یزیاسـ

ــت. ن یبرهـان بر آن مطلـب، پـذ  اقـامـه ن  یل بـه ایـرفتـه اسـ
با تکرار و کســب تجربه در   اًندرتو   اســتمرتبه دشــوار  

،  ی د )فاراب شــوین صــفت نائل میطول زمان، انســان به ا
1938: 9-10.)

 ا در انسان به تجربه یشدن قضا حاصل  - 

 ا در ابتدا در انسان یقضا فقدان   - 

 ا در انسان ی ش قضای رشد و افزا  - 

 ا در انسان یجاد قضا یت زمان در ا یاهم  - 

 ها انسان  یتفاضل و برتر  - 

نظر شدن در  ا در امور= صاحبی افتن قضای تکامل  - 

 آن امور 

 برهان اقامه بدون   ی و نظر کس   یشدن رأ رفته یپذ  - 

 ن مرتبه ی ل به ایدشواربودن ن   - 

 تکرار و کسب تجربه در طول زمان   - 

رسری پذامکان  -  به  یبودن  انسان    مرتبه دن 

 نظرشدن صاحب

ت  ی. اهمابدییمبا تجربه و گذر زمان تکامل   یعقل تجرب 
در انســـان چنان اســـت که عقل   یو کارکرد عقل تجرب 

افتن  یسـت و اسـتکمال نفس با کترتیجز تجربه ن   یزیچ
(.100: 1405،  ی)فاراب   ردیپذیمتجربه، صورت  

 با تجربه و گذر زمان ی تکامل عقل تجرب   - 
 ی ت و کارکرد عقل تجرب یاهم  - 

 ست. یجز تجربه ن  ی زیعقل چ  - 

 افتن تجربه ی استکمال نفس با کترت  - 

ا یمتخ  قوّهکمال   مطیله  ناطقه  ین است که کاملاً  ع قوّه 
را که قوّه ناطقه در    یباشد و به آن منجذب شود و ذوات

در   ی کند به صورت انسان یاتّصالش به عقل فعّال درک م
معان  و  کند  درک  بها  و  حسن    قوّه شده  ادراک  ی کمال 

دن، از آن انسان بشنود،  یشنناطقه را در قالب الفاظ قابل
را به صورت آن    یله، آن معان یمتخ قوّهن صورت که یبه ا 

تبد  او  کلام  و  حسیانسان  ادراک  قوّه  به  را  آنها  و    ی ل 
گانه )متل سمع  ن صورت حواس پنجیمنتقل کند و در ا 

الفاظ را ادراک حسو بص کنند و یم  یر( آن اشخاص و 
له به عاقله  یگردانند و متخیله برمیدوباره آن را به متخ

 له ی متخ   قوه کمال   - 

 ناطقه   قوه اطاعت کامل از   - 

ناطقه در اتّصالش با عقل فعّال درک    قوه که    ی درک ذوات   - 

 کند. ی م 

 کردن در کمال حسن و بها درک   - 

ناطقه در قالب الفاظ قابل    قوه شده  ادراک   ی دن معان ی شن   - 

 دن ی شن 

 ی ادراک حس   قوه به    ی انتقال معان  - 

حس   -  حواس    ی ادراک  از  استفاده  با  الفاظ  و  اشخاص 

 گانه پنج 

 له ی متخ   قوّه به    ی برگرداندن ادراک حس  - 
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می باز  ناطقه  قوّه  )فاراب یا  باب  1955،  یگرداند   ،25 :  
109-110 .)

 ناطقه   قوّه له به  ی از متخ   ی بازگرداندن ادراک حس  - 

ــع )نه ی تعل   ی ها از گونه  ی ک ی  ــم(  م وض ــتن چش ادن و گماش
 هر د چشــم از ی ر د ی اســت ز  ی ز ی دادن چ اســت و آن قرار 

م  ی تعل   ی ها از گونه  ی ک ی ن کنش ی که ممکن است و ا   ی ا گونه 
 برند. ی م هنگام آموزش آن را به کار م ی است که اصحاب تعل 

ع،   م عبارت از قرارگرفتن چ یعنیوضـ تن چشـ  یزیگماشـ
ــت.  یـدر برابر د  یدن یـا همـاننـد دیـ  یدن یـد ــم اسـ د چشـ

ه م  یاگونـ ار  کـ ه  بـ آن حروف  در  ه  ارهیکـ پـ از    یارود، 
ورت ت و صـ م اسـ تن چشـ دن و به کار بردن  یکشـ  گماشـ

  ی ها از گونه  یدن یب در امور دیاشـکال و به کار بردن ترت
ــتن در برابر د ــع و گماش ــت )فاراب یوض ــم اس ،  ی د چش

1388: 107).

 نهادن و گماشتن چشم   - 

 د چشم ی ر دیز  یزیقراردادن چ  - 

 میتعل ی هااز گونه ی کی  - 

 آموزش بردن هنگام  کار   به  - 

 در برابر چشم یدن ی د ی زیقرارگرفتن چ  - 

 رفتن حروف در آن  کار   به  - 

 بردن اشکال کار  دن و بهیکشصورت  - 

 ی دن ی ب در امور دیبه کار بردن ترت  - 

 د چشمی وضع و گماشتن در برابر د یهاگونه  - 

 

کون من جهة الحواس و ادراکه  ی حصول المعارف للانسان  »

احساسه  یللکل جهة  من  ) اتیبالجزئات    : 1371،  یفاراب « 

انسان از راه حواس است، از   ی . حصول معارف را برا(38
کند  یات را درک می آن جهت که انسان از راه حس جزئ 

شود.یات نائل میو به درک کل

 انسان از راه حواس   یحصول معارف برا  - 

 ات از راه حس یدرک جزئ   - 

 ات یدرک کل  - 

ت برا ورت اسـ عقل بالفعل و   یعقل مسـتفاد همچون صـ
ا ماده آن است و عقل بالفعل  یه موضوع  یعقل بالفعل شب

ــین  ، عقل یر صــعودیز صــورت عقل بالقوّه اســت. در س
ن سـلسـله کامل  ین مرحله این و بالاتریمسـتفاد در آخر

(.21: 1938،  ی)فاراب   ردیگیمقرار  

 عقل بالفعل  یعقل مستفاد صورت برا  - 

 عقل مستفاد   یبالفعل برابودن عقل  ا مادهیموضوع    - 

 عقل بالفعل صورت عقل بالقوّه   - 

آخر  -  مستفاد،  بالاتری عقل  و  سی ن  در  مرحله  ر  ین 

 ی صعود

هنگامن  تا  ه  ی فس  با  مقارن  ذات    ولا یکه  است  ماده  و 
خو  صفاتیمجرد  و  دارد،    یش  تجردش  وصف  به  که  را 

همینم تجرّدشناسد،  احوال  که  ن یخو   ی چنان  را  ز  یش 
ش  ی تواند به کنه ذات خوین حال نمیدر ا ابد، چه  ی یدرنم

(.169: 1390، ید )فاراب ی رجوع نما

 و ماده  ولا یمقارن بودن نفس با ه  - 
 ذات مجرد و صفات آن  نشناختن   - 
 نفس   از طریق ش  ی خو   ی احوال تجرّد   نکردن افت ی در   - 
 ش یبه کنه ذات خو  نکردن رجوع  - 
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آن از  انسان  ماده    نفس  از  مجرد  که  است  خودآگاه  رو 
حیم نفوس  و  ن   ی وان یباشد  مجرد  ذات  یکه  به  ستند 

آگاهی خو معقول  ی ش  چه  شندارند،  همان  یبودن  ء 
محسوس و    یزهایبودن آن از ماده است و نفس، چمجرد
به  یمتخ ات و  یابد. اماّ کلی ینمابزارها در  واسطهل را جز 

:  1390، یفاراب ابد ) ی یش درمی را به ذات خو  ی امور عقلان 
182.)

 بودن نفس انسان خودآگاه  - 
 بودن نفس از ماده مجرّد  - 
 ی وان یمجرّدنبودن نفوس ح  - 
 ش یبه ذات خو   نداشتنیآگاه  - 
 ء یبودن شمعقول  - 

 بودن از ماده مجرد  -
چی در   -  متخ  یزهایافتن  و  به  یمحسوس    واسطه ل 

 ابزارها 
 ش یبه ذات خو ی ات و امور عقلان یافتن کلیدر   - 

که همانند مفارق )عقل مجرّد( و نفس ناطقه    ییزهایچ
که وجودشان   یی زها یو چ نداخودآگاهوجود لنفسه دارند 

به امر د بغی وابسته  ره دارند( مانند قوّه  یگر است )وجود 
(.180 :1390، ی)فاراب  ابند ی یدرنمذات خود را  یینایب 

 بودن عقل مجرّد خودآگاه  - 
 داشتن نفس ناطقه  لنفسه  وجود  - 
 گر یبودن به امر دوابسته  - 
 ذات خود  نکردنافتیدر   - 

  ی بودن عقل فعاّل هم براتی. غا باشدیمت  ی عقل فعاّل غا
در عالم کون و فساد.    یاجسام مادّ  ینفوس است و هم برا

را عقل فعاّل عقل  یاست، ز  یی مبدأ غا  یاجسام مادّ  ی برا
رو  نیدارد. از ا  ی روحان ط و  یبس  یاست که وجود ی مفارق

موجودات    ،ن اساسی حالت منتظره در آن وجود ندارد. بر ا
که به علت امتزاج با ماده در عالم کون و مکان و    یمادّ

  یند تا به رتبه وجودا دارند، در تلاش  یفساد ضعف وجود
(. 1392، یعقل فعاّل برسند )فاراب 

 نفوس   یبودن عقل فعّال براتیغا   - 

 یاجسام مادّ  یعقل فعّال برابودن تیغا   - 

 یط و روحانیبس یوجود یعقل فعّال دارا  - 

 حالت منتظره در عقل فعّال فقدان  - 

 ی ضعف وجود  با  یموجودات مادّ  - 

 امتزاج با ماده در عالم کون و مکان و فساد  - 

 عقل فعاّل  یوجود رتبه دن به یرس  - 

انسان    ناطقهگزار انسان است، هم قوّه  عقل فعاّل خدمت
فعل به  قوّه  از  میرا  هم سا یت  و  اشی رساند،  برایر  را    ی ا 

آورد و در اثر آن  یانسان به صورت معقولات بالفعل درم
د که عقل و عاقل و  ی آیانسان به صورت عقل بالفعل درم

م  یمعقول در و نائلیمتحد  با  و  به مرحله  گردد  شدن 
رتبه   در  ماتحاد  قرار  فعّال  نتیگیعقل  در  و  به  یرد  جه 
(. 1392، یرسد )فاراب یسلامت کامل م

 گزار انسان است. عقل فعاّل خدمت  - 
 ناطقه از قوّه به فعل قوّه ت رساندن یبه فعل  - 
 ا ی ر اش ی آوردن سا صورت معقولات بالفعل در به   - 
 متحّدشدن عقل و عاقل و معقول   - 
 عقل فعّال   رتبه اتحاد در    مرحله شدن به  ئل نا   - 
 دن به سلامت کامل یرس  - 

ــ ــی رس ــورت   ی دن آدم ــعادت در ص ــه آن س ــذ امکان   ی ب ر  ی پ
ن را، کـه  ی است کـه نخسـت عقـل فعّـال معقـولات نخسـت 

ش  ی بخشــا   ی بــه آدمــ  ، نخســت اســت   ی ها همــان شــناخت 
(. 195: 1396،  ی کند )فاراب 

ن به انسان توسط عقل  یدن معقولات نخستیبخش  - 

 فعاّل 

 به سعادت  یدن آدمیرس  - 

 نخست یهان= شناختیمعقولات نخست  - 

سته و سزاوار  یفطرت و سرشت، شا  یبه مقتضا  یهر انسان 
نخواهد بود، چه    ی عقل  ی هاافتین در ین چنیرفتن ا یپذ

پدی)   یآدمافراد   در  ی کسان  بلکه(  آمد  نخواهد  د 

 فطرت و سرشت  یمقتضا  - 

دری پذ  ی ستگیشا  فقدان   -  در    یعقل  یها افتی رفتن 

 ها انسان  برخی
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ن ییهست داشتن  و  بر  یافتن  برتری کدیروها،    یی ها یگر 
(. 196 :1396 ،ی)فاراب خواهند داشت  

انسانمتفاوت  -  هستبودن  در  داشتن  ی یها  و  افتن 

 روها ین 

 گر ید ی ها بر برخاز انسان  یبرخ  یبرتر  - 

  ی عقل یهاافتی نه دریسرشت در زم  یها به مقتضاانسان
  ی اند. پس در سرشت برخگر ناهمگون و گوناگونیکد یبا  

ه آنان،  پذ چیاز  دریگونه  نخستی رفتن  معقولات  ن  یافت 
برخین  و  از  یست،  م  آن  هم  که  زمیبا یسو،  نه  یست، 

(. 196 :1396، ی)فاراب رش آنها را نخواهند داشت  یپذ

 ی عقل   ی ها افت ی در   نه ی زم ها در  بودن انسان متفاوت   - 

 ن ی افت معقولات نخست ی رش در ی پذ نه  ی زم   فقدان  - 

 سرشت   ی ها به مقتضا بودن انسان ناهمگون و گوناگون  - 

ــه هــا، بــا آنچــه در آن ها و فطرتن سرشــتیــا هم
از دارد تــا از راه آمــوزش و یــنقــش بســته اســت، ن 

 ین ســو، آدمــیــبــارور و شــکوفا گــردد و از ا یریــفراگ
ک بـه کمـال دسـت یـا نزدیـبتواند با تکاپو به کمـال و  

(.197: 1396،  یابد )فاراب ی

 ها ها و فطرتبارور و شکوفاشدن سرشت  - 

 ی ریادگی آموزش و   - 

 به کمال با تکاپو   شدن کی ا نزدی به کمال    یاب یدست  - 

دارند:    ها انسان فطرت  و  ی دو  مشترک  فطرت  ک  ی ک 
  همه ن فطرت خاص، فطرت  یفطرت خاص. با توجهّ به هم

ها  را انسانیندارند، ز   یه آمادگیمعقولات اوّل  یبرا  هاانسان
قوا با  استعدادها  یبالطبع  و  خلق    ی متفاضل  متفاوت 

(. 78-76 :1964، یاند )فاراب شده

 فطرت مشترک   - 

 فطرت خاص   - 

 ه ی معقولات اوّل   ی ها برا انسان   همه   ی آمادگ   فقدان   - 

  ی متفاضل و استعدادها یها با قواشدن انسانخلق  - 

 متفاوت 

  ی جی تدر  ،یریادگ یند و اصولاً  ا متفاوت  ی ریادگیافراد در  
برا انسان  و    یمختلف جسم  یهاپرورش جنبه  یاست. 

د از مراحل آسان به مشکل حرکت کند تا بتواند  ی با  یروان 
در    شیها ییتوانا  هم  افراد  کند.  عرضه  کامل  طور  به  را 

با   عقل  در  هم  و  متفاوتیکدیجسم  بنابرا اگر  ن  یند. 
)فاراب ین   شانیریادگی   یهانهیزم است  متفاوت  ،  یز 

1964 :76 .)

 ی ریادگیتفاوت در    - 

 ی جی تدر یندیفرآ یریادگی   - 

 ی و روان  ی مختلف جسم ی هاپرورش جنبه  - 

 حرکت از آسان به مشکل   - 

 ها ییکامل توانا  عرضه  - 

 تفاوت در جسم و عقل   - 

 ی ریادگی  ی هانهیبودن زممتفاوت  - 

دهد  یرا به دست م  ینیقوان   یصناعت منطق، به طور کل
پ م  یرویکه  خرد  استقامت  باعث  آنها  در  یاز  و  گردد 
  یآدم  ی از معقولات برا  ی که ممکن است در بعض  یموارد

قت رهنمون  ید او را به راه درست و حقی ش آیپ  یاشتباه
(. 51: 1389، یشود )فاراب یم

 ن ی به دست دادن قوان   - 

 ن یاز قوان  یرویپ  - 

 استقامت خرد   - 

 از معقولات  یآمدن اشتباه در بعضشیپ  - 

 قتیانسان به راه درست و حق  کردنراهنمایی  - 

تا   سـت ا  دن به ذهن ما ی بخشـرو ی منفعت صـناعت منطق ن 
ت    ی ها رش ی پذ  ت از ی آن را که درسـ ت اسـ گر  یکد ی ا نادرسـ

(. 130: 1388،  ی م )فاراب ی ز کن ی جدا و متما 

 عت صناعت منطق منف  - 

 دن به ذهن یروبخشین   - 

 زساختن درست از نادرست یمتما   - 

ــود  مقـدم  یگرید  آموزش  هر  بر  دیـبـا  منطق  آموزش . شـ

ــت، عقـل  دیـمف کـه  منطق  تـا  ابـد،یـیم  یاژهیو  تیـاهم  اسـ

 ی گریبودن آموزش منطق بر هر آموزش دمقدّم  - 

 عقل د ی منطق مف  - 
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.  اســت منطق لیتحصــ  ســعادت،  مرتبه  نیاول  که  بدانجا

  ی معقولات  اماّ  شـوند،ینم  اشـتباه  دچار  اتیهیبد در  مردم

ت تدلال  با و  اسیق و  فکر  قیطر  از  دیبا  که  هسـ  درک  اسـ

ــود ا  و  شـ ه  معقولات  لیـقب  نیا  فهم  در  مـ   از یـن   منطق  بـ

(.1389،  یاردکان   یم )داوریدار

 ت آموزش منطق یاهم  - 

 ل منطق ی= تحص ن مرتبه سعادتیاولّ  - 

 ات یهیمردم در بد  نکردن اشتباه  - 

ق فکر و  ید از طریکه با   یاز به منطق در معقولاتین  - 

 اس و با استدلال درک شود.یق

 

 یشه فارابیدر اند  ی ت عقلانیکردن اهداف تربدوم: مشخص  مرحله

 مجزا  یهادسته در مقولههم  ی قراردادن کدها  .الف
 ی فاراب شهیانددر  ی ت عقلانیدسته شده مربوط به اهداف تربم همیمفاه  :(2جدول )

 شده نی گزی جا یهامقولهدسته هم یکدهاف یرد

1

 له یمتخ قوّهکمال . 1
 ناطقه  قوّهاطاعت کامل از . 2
 .کندیمناطقه در اتّصالش با عقل فعّال درک   قوّهکه   یدرک ذوات. 3
 کردن در کمال حسن و بها درک. 4
 دن یناطقه در قالب الفاظ قابل شن  قوّهشده ادراک ی دن معان یشن. 5
 ی ادراک حس  قوّهه  ب   یانتقال معان . 6
 گانهپنج و الفاظ با استفاده از حواس    اشخاص   یادراک حس .  7
 له یمتخ قوّهبه   یبرگرداندن ادراک حس. 8
 ناطقه قوّه ا  یله به عاقله  یاز متخ  ی بازگرداندن ادراک حس .  9

 نهادن و گماشتن چشم . 10
 د چشم ی ر دی ز  یزیقراردادن چ. 11
 م یتعل یهاگونهاز  یکی. 12
 به کار بردن هنگام آموزش . 13
 در برابر چشم ی دن ی د یزیگرفتن چقرار. 14
 به کار گرفتن حروف در آن . 15
 دن و به کار بردن اشکال یکشصورت. 16
 یدن ی ب در امور دیبه کار بردن ترت. 17
 د چشم ی وضع و گماشتن در برابر د یهاگونه. 18
 انسان از راه حواس ی حصول معارف برا. 19
 ات از راه حس یدرک جزئ . 20
ات یدرک کل .21
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2

 نفوس  ی بودن عقل فعّال براتیغا. 1
 یاجسام مادّ  ی بودن عقل فعّال براتیغا. 2
 ی ط و روحان یبس یوجود یعقل فعّال دارا. 3
 حالت منتظره در عقل فعّال  فقدان. 4
 یضعف وجود با   یموجودات مادّ. 5
 امتزاج با ماده در عالم کون و مکان و فساد. 6
 ل عقل فعاّ یوجود رتبهدن به  یرس. 7
 گزار انسان عقل فعاّل خدمت. 8
 از قوّه به فعل ناطقه  قوّه ت رساندن یبه فعل. 9

 ا یر اشی به صورت معقولات بالفعل درآوردن سا. 10
 متحّدشدن عقل و عاقل و معقول . 11
 عقل فعاّل  رتبهاتحاد در   مرحله شدن به نائل. 12
سلامت کامل دن به  یرس. 13
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3

 عقل بالفعل  یعقل مستفاد صورت برا. 1
 عقل مستفاد  ی ا ماده بودن عقل بالفعل برای موضوع . 2
یر صعودین مرحله در سی ن و بالاتری عقل مستفاد، آخر. 3

د،  
تفا

مس
ل 

عق
خر

آ
ی

 و  
ن

تر 
الا

ب
ی

ه  
حل

مر
ن   س

در
ی

ر  
ود

صع
 ی 

4

 و ماده  ولا یبودن با همقارن. 1
 ذات مجرد  نشناختن . 2
 نفس ش توسط  ی خو یاحوال تجرد نکردنافتیدر. 3
 ش یبه کنه ذات خو  نکردن رجوع. 4
 ی وان یمجردنبودن نفوس ح .5
 ش ی ذات خو از  نداشتنیآگاه. 6
 گر یبودن به امر دوابسته. 7
ذات خود نکردنافتیدر. 8
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 بودن نفس انسان خودآگاه. 1
 مجردبودن نفس از ماده  .2
 ماده بودن از = مجرد  ءیبودن شمعقول .3
 بودن عقل مجرد خودآگاه .4
 ابزارها   واسطهل به یمحسوس و متخ یزهایافتن چیدر. 5
 ش ی به ذات خو  یات و امور عقلان ی افتن کلیدر. 6
وجود لنفسه داشتن نفس ناطقه . 7
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6

 بودن استعداد مردمان در معارف و معقولات مختلف .1
 گر یر از فرد دیهر فرد غ ی ژه برای و یوجود فطرت .2
 تجربه  .3
 ط یتعامل فرد با مح .4
 شتر یتعامل ب  .5
 رشد عقل   یمناسب برا زمینه جاد یا .6
 ز ییبودن قدرت تمیاکتساب  .7
 ضعف عقل یبرا  یط عاملیغلبه شرا  .8
 در ضعف عقل یتفاوت ذات نداشتنریتأث .9

 ا در انسان به تجربه ی شدن قضاحاصل .10
 ا در ابتدا در انسان ی قضا فقدان .11
 ا در انسان ی ش قضای رشد و افزا .12
 ا ی جاد قضایت زمان در ا یاهم .13
 ها انسان ی تفاضل و برتر .14
 نظرشدن در امور صاحب  ا در امور=یافتن قضا یتکامل .15
 تکرار و کسب تجربه در طول زمان  .18
 نظرشدن صاحب مرتبهدن انسان به یربودن رسیپذ امکان .19
 با تجربه و گذر زمان  یتکامل عقل تجرب  .20
 . ستیجز تجربه ن  یزیعقل چ .21
استکمال نفس با کترت تجربه  .22

ساب 
کت

ا
ی

تم
ت 

در
ن ق

ود
ب

 ز یی

 

 ی ت عقلانیمربوط به اهداف ترب ینگر فلسفواقع  ی هاکردن گزاره. مشخصب
 .معرفت تام در انسان است لهیوسله یقوّه ناطقه و متخ ✓

 . عقل مستفاد است مرحلهدن به یت کامل عقل رسیفعل ✓

 ی فاراب  ی ت عقلانیکردن اهداف ترب. مشخصج
 ی فاراب شهیانددر   ی ت عقلانیاهداف ترب :(3جدول )

 
 1 ی عملاس یق

ن ی آغاز دیبا 1مقدمه  
با انسان  ید در جهت رسی انسان  مقام  و  تام  به معرفت  دن 

 . بکوشدکامل 

 .معرفت تام در انسان است لهیوسله یقوّه ناطقه و متخنگر گزاره واقع2مقدمه  

 له و ناطقه یر قوّه متخ یبه معرفت تام از مس ی اب ی دستهدف جه ینت

 
2 ی عملاس یق

 . به کمال برسد   و   ند ق ک ی طر   ی ط   ی ولان ی د از مرتبه عقل ه ی نفس با ن ی د آغازیبا 1مقدمه  

 .عقل مستفاد است مرحلهدن به یت کامل عقل رسیفعلنگر گزاره واقع2مقدمه  

 مستفاد عقل به  رسیدن و نظری   عقل کمالهدف جه ینت
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 ی فاراب  شه یانددر    یت عقلانیسوم: استنتاج اصول ترب   مرحله

 مجزا  یهادسته در مقولههم  یقراردادن کدها  .الف  
 ی فاراب شهیانددر  یت عقلانیترب دسته شده مربوط به اصولم همیمفاه  :(4جدول )

 شده نی گزی جا یهامقولهدسته هم یکدهاف یرد

1

 فطرت و سرشت  یمقتضا. 1
 هاانسان   برخیدر    ی عقل   یها افت ی رفتن دری پذ  ی ستگ یشا   فقدان .  2
 روها یافتن و داشتن ن ی یها در هستبودن انسانمتفاوت. 3
 گر ید ی ها بر برخاز انسان ی برخ  یبرتر .4
 ی عقل یهاافتی در نه یزمها در بودن انسانمتفاوت .5
 ن یافت معقولات نخستیرش در ی نه پذیمفقدان ز. 6
 سرشت  یها به مقتضابودن انسانناهمگون و گوناگون. 7
 ه یلمعقولات او  یها براانسان  همه یآمادگفقدان . 8
 متفاوت   ی متفاضل و استعدادها   ی ها با قوا شدن انسان خلق .  9

 یریادگی تفاوت در  . 10
 تفاوت در جسم و عقل . 11
ی ریادگی  یهانهیبودن زممتفاوت .12

 
 
 
 

 ی فرد ی هاوجود تفاوت

2

 فطرت مشترک. 1
 فطرت خاص. 2
 هیمعقولات اولّ  یها براانسان  همه یآمادگ  فقدان. 3
 متفاوت   ی متفاضل و استعدادها  ی با قوا   ها انسان شدن  خلق .  4
 یعقل  یهاافتیدر  نهیزمها در بودن انسانمتفاوت. 5
نیافت معقولات نخستیرش درینه پذیزم  فقدان. 6

  یبرا  یلزوم وجود آمادگ
 ی عقل ی هاافتیدر

3

 ن به انسان توسط عقل فعاّل ی دن معقولات نخست ی بخش .  1

 به سعادت یدن آدمیرس. 2

 نخست  یها= شناخت  نیمعقولات نخست. 3

 فطرت و سرشت یمقتضا. 4

 هاها و فطرتشدن سرشتشکوفابارور و . 5

 یریادگیآموزش و . 6

به کمال با تکاپو  شدنکیا نزدیبه کمال    یاب یدست. 7

 ی ریادگیلزوم آموزش و  

4

 یریادگیتفاوت در . 1

 یجیتدر  یندیفرآ  یریادگی. 2

 یو روان   یمختلف جسم  یهاپرورش جنبه. 3

 حرکت از آسان به مشکل. 4

 هاییتواناکامل   عرصه. 5

 ی ریادگیند  یبودن فرآ یجی تدر
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 تفاوت در جسم و عقل. 6

یریادگی  یهانهیبودن زممتفاوت. 7

 
گزارهمشخص  .ب فلسفواقع  یهاکردن  ترب  ی نگر  اصول  به  عقلانیمربوط  در   یت 

 ی فاراب  شهیاند
عقل  ،افراد ✓ در  هم  و  جسم  در  متفاوتیکدیبا    ،هم    یهانه یزم  ،نیبنابرا.  ند اگر 

 است. ز متفاوت ین شانیریادگی

د، شوها، با آنچه در آن نقش بسته است، بارور و شکوفا  ها و فطرتنکه سرشت یا  یبرا ✓

 از است.ین یریآموزش و فراگ به

پرورش دانش ✓ افراد با    ی هاها، مهارت و نگرشبا آموزش و  تفاوت  مختلف با توجّه به 

 ن را فراهم کرد. شایریادگی  یهانهید زمیگر بایکدی

 یفاراب  شهیانددر    یت عقلان یاستنتاج اصول ترب  .ج
 ی فاراب شهیانددر  یت عقلان یاصول ترب :(5جدول )

 
1 ی عملاس یق

 مستفاد عقل به  رسیدن و نظری   عقل کمالهدف 1مقدمه  

نگر گزاره واقع2مقدمه  
.  دان گر متفاوتی کدیبا   ،هم در جسم و هم در عقل  ، افراد
 است.ز متفاوت ین شان یریادگی  یهانهیزم  ،نی بنابرا

 اصل استدراج اصل جه ینت

 
2 ی عملاس یق

 له و ناطقه یر قوّه متخ یبه معرفت تام از مس ی اب ی دستهدف 1مقدمه  

نگر گزاره واقع2مقدمه  
آنها و فطرتسرشتنکه  یا  یبرا با  نقش  ها،  چه در آن 

  ی ریآموزش و فراگ  د، بهشوبسته است، بارور و شکوفا  
 از است. ین 

 اصل لزوم آموزش اصل جه ینت
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 د پرورش داد.یکه با  ییهاها و نگرشها، مهارتاستنتاج دانش  .د
 د پرورش داد. ی که با  ییهاها و نگرش ها، مهارتدانش : (6جدول )

 
1 ی عملاس یق

 له و ناطقه یر قوّه متخ یبه معرفت تام از مس ی اب ی دستهدف 1مقدمه  

 نگر گزاره واقع2مقدمه  
و فطرتنکه سرشتیا   یبرا نقش  ها  آن  آنچه در  با  ها، 

بارور و شکوفا   به شوبسته است،    ی ریآموزش و فراگ  د، 
 از است. ین 

جه ینت
دانش، مهارت و  

نگرش 

مهارت و  معارف  و  در    یمختلف  یهاعلوم  انسان  که  را 
با یبه آن ن   شی استعدادها  ییجهت شکوفا  د در  یاز دارد 

 افراد پرورش داد. 

 
2 ی عملاس یق

 مستفاد عقل به  رسیدن و نظری   عقل کمالهدف 

نگر گزاره واقع
.  نداگر متفاوتی کد یبا   ،هم در جسم و هم در عقل ،افراد
 است.ز متفاوت ین  شان یریادگی  یهانهیزم  ،نی بنابرا

دانش، مهارت و  
نگرش 

دانش پرورش  و  آموزش  نگرشبا  و  مهارت    ی هاها، 
  ی هانهید زمی گر بایکد یمختلف با توجهّ به تفاوت افراد با  

 ان را فراهم کرد.ش یریادگی
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 ی فاراب  یت عقلانیکسب معرفت در ترب  یها: استنتاج روشچهارممرحله  

 مجزا  یهادسته در مقولههم  ی قراردادن کدها  .الف
 ی فاراب شهیاندکسب معرفت در  یهادسته شده مربوط به روشم همیمفاه  :(7جدول )

دسته هم یکدهاف یرد
  یهامقوله

 شده نی گزی جا

1

 لهیمتخ  قوّهکمال  . 1

 اطقهن   قوّهاطاعت کامل از  . 2

 .کندیمناطقه در اتّصالش با عقل فعاّل درک   قوّهکه  یدرک ذوات. 3

 کردن در کمال حسن و بهادرک. 4

 دنیناطقه در قالب الفاظ قابل شن قوّهشده  ادراک  یدن معان یشن. 5
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گزارهمشخص  .ب فلسفواقع  یهاکردن  ترب  ی نگر  اصول  به  عقلانیمربوط  در   یت 

 ی فاراب  شهیاند
 انسان از راه حواس است. یمعارف برا یبرخحصول  ✓

انجامیص حقیتشخ   یعلم، مقدمه عمل است و انسان برا ✓   یکارها  دادنقت از خطا و 

 .از داردیده، که کارکرد عقل است، به آن نیپسند

 است. افتن تجربهیاستکمال نفس، تجربه و گذر زمان و کترت لازمه ✓

 یفاراب  یت عقلانیکسب معرفت در ترب  یهاکردن روش. مشخصد

 ی فاراب ی ت عقلانیکسب معرفت در ترب یهاروش :(8جدول )

1 ی عملاس یق

1مقدمه  
دانش، مهارت و  

نگرش 

مهارت و  معارف  و  در    یهاعلوم  انسان  که  را  مختلف 
با یبه آن ن   شی استعدادها  ییجهت شکوفا  د در  یاز دارد 

 افراد پرورش داد. 

 استدراج اصل اصل 2مقدمه  

 انسان از راه حواس است.  یمعارف برا یحصول برخنگر گزاره واقع3مقدمه  



   معرفت در تربيت عقلاني فارابي های کسبروش

 

 

113 

 مشاهده روشجه ینت

2 ی عملاس یق

1مقدمه  
دانش، مهارت و  

نگرش 

مهارت و  معارف  و  در    یهاعلوم  انسان  که  را  مختلف 
با یبه آن ن   شی استعدادها  ییجهت شکوفا  د در  یاز دارد 

 افراد پرورش داد. 

 اصل لزوم آموزش اصل 2مقدمه  

نگر گزاره واقع3مقدمه  
قت  یص حقیتشخ  یعلم، مقدمه عمل است و انسان برا

ده، که کارکرد عقل  یپسند   یکارها  دادن از خطا و انجام
 . از داردیاست، به آن ن 

 آموختن علمروشجه ینت

3 ی عملاس یق

1مقدمه  
دانش، مهارت و  

نگرش 

پرورش   و  آموزش  مهارتدانشبا  نگرش  ها ها،    ی هاو 
  ی هانهید زمی گر بایکد یمختلف با توجه به تفاوت افراد با  

 ان را فراهم کرد.ش یریادگی

 اصل استدراج اصل 2مقدمه  

نگر گزاره واقع3مقدمه  
افتن  یاستکمال نفس، تجربه و گذر زمان و کترت  لازمه
 است.  تجربه

 کسب تجربه روشجه ینت

 

 جه ینت

عنوان مؤسس    یفاراب بهره  یاسلام  فلسفهبه  اند  یریگبا  و  افکار  ف  یهاشهیاز  نامدار  یدو  لسوف 

ت  ید و تقوییو تأ  ،تیم و تربینه تعلیآنها در زم  یآرا  ینش عقلان یو گز  ،، افلاطون و ارسطویونانی

  یگذارهیرا پا  جدیدی  یتی، توانست نظام ترب ینید   یهاآموزه   از طریق   ینیشه دیآن در بستر اند

را در   «عقل»متعدد و متنوع واژه    یو کاربردها  ی با دقت و تبحر خاص و ابتکار، معان  ی. فارابندک

 یبرا  ییهاتوان روشیم  یه عقل فارابیبا توجه به نظر  .ف کردیتعر  یمهم و کاربرد  یشش معنا

 ند از: ااستخراج کرد که عبارت یو   یت عقلانیترب کسب معرفت در

 ی فاراب یت عقلان یکسب معرفت در ترب یهااهداف، اصول و روش :(9جدول )

 روشاصل هدف 

 آموختن علماصل لزوم آموزش له و ناطقه یر قوّه متخ یبه معرفت تام از مس ی اب ی دست

اصل استدراج مستفاد عقل به  رسیدن و نظری   عقل کمال
 مشاهده 

 کسب تجربه 
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ناطقه   قوّهها در جهت کمال  شده و توجّه به آن  یعقلان جاد معرفت  یباعث ا  یها همگ ن روشیا

 .استد یمؤثر و مف  ،یدر جوامع مدن شگاه یت و جایبا توجّه به اهم  ،ی ت عقلانیترب یو ارتقا

با  یبا  است. عقل  یل عقل نظریت و تکمیترب  یهااز روش  یکیآموختن علوم و معارف،   د 

سته یشا  ی و عمل  یابد و به کمالات نظری تحقّق    ،یآموزعلموه  یاز جمله ش  ، ها و ابزار گوناگونوه یش

از علم    یمندز بهرهیتعقّل درست ن  لازمهشود و  ید. فراگرفتن علم باعث رشد عقل مشو  نائلخود  

نظام    گونهنیبد  جامع علوم پرداخته و  یبنداست که به طبقه  یدانشمند اسلام   نیاوّل،  یفاراباست.  

توجه به آن  د  ی که با  یمورااز    یک ینه  ین زمیدر ا  است. کرده    عرضهو    یرا طراح  ی جامع  ی علم

  ی هاهیبه عنوان سرما  ، خصوص به کودکانبه  ،آموزش علوم مختلف، از جمله آموزش فلسفه  شود

 یزان درسیرو برنامه  یمؤلفان کتب درس  ،یآموزش  نظامد در مدارس و  ی جامعه است که با  ی مدن

  یی چراکه هدف نها  داشته باشند،نه  ین زمیدر ا  یقیدق  یزیرو برنامهبا جدیت به آن توجه کنند  

فلسفه، شناخت خداوند به عنوان علت فعال همه امور و مالک جهان بر اساس عقل و    یریادگی

  ی عقلان تیترب  یی ن همان هدف غا یز متابعت از خالق جهان و عبادت او است و ایعدالت است و ن

 است.  یسفه فارابدر فل

ده،  ی پسند  یکارها  دادنقت از خطا و انجامیص حق یتشخ  یعلم، مقدمه عمل است و انسان برا

  یی انسان را به سعادت نها  یآن علمد توجّه داشت که  ی اج دارد. بایکه کارکرد عقل است، به آن احت

که رنگ و    یدانش  علم و ا  رت باشد. امّیه و بصی، تزکامان، تقویرساند که همراه با ایم  یو رستگار

چون   . انسان است  یو اخرو  یویان سعادت دنیاست و به ز  یتوخالنداشته باشد    ییجهت خدا

 است. ،به عنوان سبب اوّل ،ل به الل ین یشه فارابی در اند یت عقلان یترب یی هدف غا

  یبندقائل است و آن را در طبقه   یت خاصیعلم منطق اهم  یبرا  یان علوم مختلف فارابیاز م 

  ی ت عقلانیدهد و در تربیرا منطق روش تفکّر را آموزش میکند، زیم  یدوم معرف  مرتبهعلوم در  

و    یعیطب  یهادهی ق و هدفمند پدیروش مشاهده دق  خصوصن  ید در ایلذا با  .دارد  ییر بسزایتأث

به دانش را  آنها  ا  ییهاتیآموزان آموزش داد و فعالتفکّر در  پرورش  در  یرا در جهت  ن مهارت 

 کرد.   ینیبشیمدارس پ  یتیو ترب یآموزش یهابرنامه
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  ی و باطن   ی ت حواس ظاهر ی اهم   . مشاهده است   ی فاراب   شه ی اند حصول معرفت در    ی ها از راه   ی ک ی 

ن منبع کسب  ی اول آنها را    فارابی تا آنجا که    بر تمام اذهان کاملًا مشخص است، به عنوان منابع معرفت،  

  ه ی بق سپس  و از جمله مشاهدات و    ی فهم، از حواس ظاهر ،  ی دگاه فاراب ی کند. در د ی م   ی معرف   معرفت 

ه،  ی ا تجز ی   ل ی به تخ از آنجا  و  د،  و ش می شروع    ی در علم مدن   خصوص ه  ب   ی احساسات درون   ی و حت   حواس 

البته، عامل کسب معرفت علاوه    ل. ا تعقّی د  ی تجر  به مرحله انتزاع و   در آخر و   رسد ی م ب  ی ل و ترک ی تحل 

و   ی ه ی معارف بد   از   ی رد. بعض ی گ ی صورت نم  ی حس  ی از مجار  فقط ز هست، امّا تعقّل  ی بر حس، تعقّل ن 

 ده است. ور ا ی به دست ن ق حس  ی که آنها را از طر در انسان وجود دارد،    تولد   ی ابتدا از    ی ضرور 

  ی محکم  طهبرا  گریکدیبا    عقل و تجربه  است.  یعقل تجرب  یعقل فاراب  هینظرعقل چهارم در  

 زیرا  ،ستیپنداشتن آن نخطاا  ی  کردن از آنیپوشرا توان چشم  ی چ ابزار و روش معرفتیکه ه  دارند

دشده[  یو تجر  یوجود انتزاع ]  تا آن  داردنیاز    یضرور  ییا به فضاامّ  دارد،د  یخرد قدرت تجر  هرچند

 بروز دهد. را 

ف  یات شریرات و غاین قوّه استنباط خیترسته ین و شایبهتر  یاست عقل تجرب  معتقد   یفاراب

سالم   یال جامعه یتشک یبرا یرسد دغدغه فارابینظر م به است. ابه سعادت قصو یاب یدست  یبرا

چراکه    ،بشر است  ی و تعقّل  یتفکّر  یدر حوزه عقل و تکامل قوا  یدگاه وی ن دیو فاضل، حاصل ا

لت  یفاضل، فض یهان گونه امّتین ایز مشهورات بین نوع جوامع و نی، تجارب در ایعیبه طور طب

 .دارد یشتریو سلامت ب

از روش ایو حل مسئله در تدر  یروش اکتشاف  همچون  ییهااستفاده  نه  یجاد زمیس باعث 

شود و توجّه هر یم   یت عقلانیجه تربی ط و کسب تجربه و در نتیآموزان با محتعامل دانش  یبرا

نیز استفاده معلمان  ن محتوا و  یها در تدون روشیبه استفاده از امؤلّفان کتب درسی  شتر  یچه ب

 د و مؤثر باشد. یتواند مفیماز آنها 

آموزان به  که در آن دانش  یان و مک  یاجتماع   یتوان گفت مدرسه به عنوان نهادیم  ،در آخر

مح اجتماع یعنوان  دارند  یکد یبا    یکوچک  یط  تعامل  بس  تواندیمگر  مهمینقش  ترب  یار  ت یدر 

در آن صورت   یاژهیو یگذارهید سرمای ارتقا و تکامل قوّه ناطقه با به منظورداشته باشد و   یعقلان

لازم    یهایستگیانتخاب شوند که شات  یم و تربیتعل  مشاغل مربوط به  یتصدّ  یبرا  یرد و افرادیگ

 باشند. شته دارا نه ین زمیدر ا
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 منابع 

لد  ج   ، آرای دانشمندان مسلمان در تعلیم و تربیت و مبانی آن (،  1388اعرافی، علیرضا و دیگران )  −

 تهران: سمت.   اول، 

 ر.ی رکبی ، تهران: ام ی ت عقلانی ترب   ، ( 1378، محسن ) ی مان ی ا  −

،  ت ی م و ترب یپژوهش در فلسفه تعل   ی ها کردها و روش ی رو   ، ( 1394) ه، نرگس  ی ، خسرو؛ سجاد ی باقر  −

 . ی و اجتماع   یتهران: پژوهشکده مطالعات فرهنگ 

  شناسی ن نسا ا  مبنای  بر  عقلانیت »زن و  ، ( 1395ه ) ی ، سم ی فراهان  ی نب؛ خوشدون ی ، ز ی برخوردار  −

 .117- 93ص،  2س ،  معاصر   حکمت در:    «، بی را فا 

علوم از    ی بند در طبقه   ی شرع   ی ها دانش گاه  ی »جا   ، ( 1394) ، قاسم  ی ؛ خسرو یی ح ینژاد،  ی بوذر  −

  متفکران مسلمان،   ی اجتماع   ی ها ه ی نظر در:    «،ی ن طوس ی رالد ی و خواجه نص   ی ، غزال ی دگاه فاراب ی د 

 .191- 169ص ،  1ش ،  4س 

اعلا ی توران  − و    ی دگاه فاراب ی از د   ی ده وح ی ال در پد ی »نقش قوه خ   ، ( 1393، معصومه ) ی ؛ رهبر ، 

 .96- 79، ص 31ش ،  11س،  ی ن ید   ی پژوه انسان ر:  ، د ملاصدرا« 

 ی فاراب  ی ت ی ترب  ی ها شه ی اند  بر  یل ی »تحل  ،( 1388)   ی ، مهد یقادر   ؛ی ، رضاعل ی ، رسول؛ نوروز ی ربان  −

 .101-75، ص 78ش ،  17س ،  ی ت اسلام ی م و ترب ی تعل   در:  م«،کی دور  و 

 ، تهران: انتشارات سخن. فارابی فیلسوف فرهنگ (،  1389داوری اردکانی، رضا )  −

 ر.ی رکب ی ، تهران: ام ی ت اسلام ی م و ترب ی تعل  ، ( 1388)   ی ، عل ی عتمدار ی شر  −

 . ی ، تهران: طهور ی د جعفر سبحان ی ، ترجمه: س نه فاضله ی آراء مد   ، ( 1361، ابونصر ) ی فاراب  −

  ، تهران: ی شاه حسن ملک   : ، ترجمه و شرح المنطق   ی ف  ة الالفاظ المستعمل  ، ( 1388) ــــــــــ   −

 سروش. 

 . ی و فرهنگ   ی وجم، تهران: علم ی ، ترجمه: حسن خد العلوم   احصاء   ، ( 1389) ــــــــــ   −

 .ی و فرهنگ   ی تهران: علم   ، ان ی م ید رح ی : سع ه ترجم   ، ی فاراب   یرسائل فلسف   ، ( 1390) ــــــــــ   −

ان، تهران: مؤسسه  ی ن موسو ی د حس ی ح: س یق و تصح ی ، مقدمه، تحق قات ی التعل  ، ( 1392) ــــــــــ   −

 ران.ی حکمت و فلسفه ا   ی پژوهش 

 ، تهران: سروش. ی شاه ، ترجمه و شرح: حسن ملک ة ی المدن   ة اس ی الس   ، ( 1396) ــــــــــ   −

 ن، تهران: حکمت. ی اس ی ق: جعفر آل  ی ، تحق ة ل السعاد ی تحص   ی ه عل ی التنب   ، ( 1371) ــــــــــ   −

 نجار، تهران: مکتب الزهرا.   ی متر   ی ق: فوز ی ، تحق فصول منتزعه   ، ( 1405) ــــــــــ   −
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 .نا : بی روت ی ب  چ، ی بو  س ی مور  ح: یتصح ، عقل  رساله ،  ( 1938) ــــــــــ   −

 الهلال.   ةالمکتب   روت: دار ی ، ب مضاداتها و    ة الفاضل   ةن ی آراء اهل المد   ، ( 1955) ــــــــــ   −

 . ة ی ک ی ول ة الکاث روت: مطبعی نجار، ب   ی متر   ی فوز   : ق ی ، تحق ی المدن   ة اس ی الس   ، ( 1964) ــــــــــ   −

  ، 9ش ،  3س   ، ی معرفت اخلاق در:    «، ی فاراب   ی ت ی ترب   ی ها شه ی اند   ی مبان »   ، ( 1390، سحر ) ی کاوند  −

 . 54- 46ص 

از نظر    ی اخلاق ی ت ی م ترب ی بر مفاه  یلی ن و تحل یی »تب   ، ( 1393مه )ی ، فه ی الاسلام ان، مرجان؛ نظام ی ک  −

 .95- 67ص   ، 13ش   ، 4، س اخلاق در:    ، وس و روسو« ی ، کومن ی فاراب 

، کتاب چهارم،  آن   یآموزش   ی ها دلالت البلاغه و  در نهج   یت عقلان ی ترب   ،( 1379، حسن ) ی ملک  −

 . ی ت اسلام ی مرکز مطالعات ترب جا:  بی 

از    یقی در فلسفه تطب   یت ی ترب  ی ها شه ی اند   ی »بررس   ، ( 1396د احمد؛ درخشنده، رضا )ی ، س ی هاشم  −

 .100- 89، ص 1ش ،  3، س ی ت ی ترب  علوم  و  ی شناس روان  مطالعات در:    «، ی و مطهر   یدگاه فاراب ی د 
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 مرجعیت علمی صحابه   جستاری کلامی در عدالت و

 ییرزایرضا م یعل

 ده یچک

عدالت   ی عه و سن ی بزرگ ش  ی دو فرقه اسلام   ی محافل کلام توجه در  در خور  از مباحث  

حوادث   ی ر کتاب و سنت در بازخوانی تفس   ی ت برای ا است. اهله آن  ی ت علمی صحابه و مرجع 

از معضلات جهان اسلام   ی ار ی بس  ، ح مباحثی کننده دارد و با تنق ن ییصدر اسلام، نقش تع 

عه و ی ن شی در ب   امبر ی ن پ کرد متفاوت به منزلت صحابه و همراها ی است. دو رو   شدنی حل 

با   ی بر عملکرد آنها به اقتضا   ی مبتن   ی ک ی افت  ی سنت وجود دارد. ره   اهل  منطق عمل و 

مع  د   ی ارها ی سنجش  نصوص  و  متون  در  رو   ی ن یمطرح  د ی است.  نگاه   ی مبتن   گر ی کرد  بر 

ع صحابه را عادل و قدح آنان را جفا ی سنت جم   انه است. اغلب اهل ی گرا و مطلق   ی ب ی تصو 

 ، دارند   ی خاص  ی ت علم ی گاه مرجع ی سنت آنان جا   در نگاه اهل   ی ع ی دانند. به صورت طبی م 

و در هستند    یی ت نها ی مرجع   یعصمت دارا   ی ژگ ی ت با و ی ب  عه، صحابه اهل ی اما در نگاه ش 

ان معصوم و یشوا ی ره پ ی و س   ی گر با سنجش عملکرد صحابه با کتاب و سنت نبوی مور د ا 

، ی، کلام یی و مستند به کتب روا   ی قی ش رو با نگاه تطب یپ   ند. در جستار شو ی م  ی ابی ارز   منطق 

 شود.بررسی می ن دو نگاه  ی ، ا یخ یو تار   ی ر ی تفس 
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 مقدمه 

و   امبریپ  یل درک حضوری به دل آنها ن اهل سنت دارند. یدر ب یگاه ممتازی جا امبریپ صحابه 

و    ، شرکت در هجرت و جهاد  ، مانیداشتن ا  ، نیفهم برتر از دداشتن    ، شانیم از ایاستفاده مستق

  ی هااشتباه ل ضمن مبرابودن از تبعات  ین دلیبه هم  ند.امقدم  انانمسلمدیگر  حضرت بر    یهمراه

  یبر تتبع متن  یگاه صحابه مبتنین نحوه برداشت از جایا  ت در استنادند. یمرجع  یدارا  یاحتمال

ر به  یکه مشرا،    «صحابه»اهل سنت از    علمایف  یتعار  ،ادامهدر    آثار و کتب اهل سنت است.  در

ف  یف مختار مستفاد از نگاه به روح تعاریو بر اساس تعرکنیم  ذکر می  ،آنها است  یگاه اختصاصیجا

 . خواهیم کردنقد 

ا شرکت در  یا دو سال  ی ک سال  یه مدت  ب  امبریپ را همراه    «یصحاب»  ، یبوبکر احمد بن علا

دن  ید  یواقد  .(2:  1ج  ،1432،  جزری  ریاث)ابن  داندیم  رسولا دو جنگ همگام با حضرت  یک جنگ  ی

ا  امبریپ   یت به آن را شرط صدق صحابین و رضایددر  آوردن و تعقل  شان و اسلامیو درک 

  ی احمد بن حنبل همراه  (.21)همان:  از روز باشد    ی و ساعات  یر در مدت کوتاهکان  یولو ا  ،داند یم

  «یصحاب»اطلاق نام    یشان را برایدن ایا دی  ک ساعتی  یک روز و حتیک ماه و  یبه مدت    امبریپ 

ا او را یبوده    امبریپ که همراه    یمعتقد است هر مسلمان  یل بخاریاسماع   )همان(.  داندیم   یکاف 

صحابید است  باقلان  )همان(.  است  یده  کس  یصحاب  یابوبکر  همراهیم   یرا  که  حضرت   یداند 

  ،یرا بر هر همراه  « یصحاب»عنوان    ی غزال  )همان(.  داشته باشد   یمدت در زندگ را ولو کوتاه  رسول

م   ،ی ساعت  یحت اطلاق  به کس   ی ول  ،داند یقابل  است همراه  اش  یند که همراهیگومی  یمعتقد 

  سد: ی نو ی ف اصحاب م ی در تعر عسقلانی  حجر ابن  (.22: )همان  باشد یطولان
به او بوده و بر   مؤمنکه    یحال  ا ملاقات کرده باشد درر  امبریپاست که    یکس  یصحاب

از دنیآی این اسلام  برود. در  بیا  فرقین  این دیب  ین  با وجودیدارکنندگان  آن دو    شان 

کوتاه  ین  یژگ یو باشدی ست. ملاقات  بلند  ا  ، ا  روایاز  نهید  یبنما  یتیشان  ا  ،ا  به یبا  شان 

ا او را  ی  ، دیا مجالست ننمایمجلس شود  ند و همیر، چه او را ببیا خیجنگ رفته باشد  

  کند ینم  یدر صدق صحاب  یان، تفاوتیناید مانند نابیت ننمایبا چشم رؤ  یملاقات کند ول

 1.( 7:  1ج   ،1328،  عسقلانی   حجر)ابن 

 
 مومناً به و مات علی الاسلام.  . ان الصحابی من لقی النبی 1
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و استمرار آن با لوازمش همانند هجرت و    خداات رسول  یمان به اسلام در زمان حیلذا ا

ف  ی، تعریمان اسلام یا با ایو رحلت از دن  یدر زمان حاجت و امر نبو  ربامیپ   ی جهاد و همراه

داند از  یمبسیار  را    یر با شروط فوق تعداد صحابیاثابن  ن نوشته است.یدر ا  «صحابه»مختار از  

  ی کند زمان یاز ابوزرعه نقل معسقلانی  حجر  ابن  . (90:  1ج  ،1432،  جزری  ریاث)ابن  گر یتا ارقام د  12000

هزار   ش از صدیده بودند بیشن  یشان مطلبیده و از ایکه او را د  ید کسانکررحلت    امبریپ که  

 . (3: 1ج  ،1328، عسقلانی حجرابن)  بودندنفر 

به  یمش  «عدالت»صفت   از  ر  نظلمپرهیز  پاک   یکی،  به   یرفتارهاب  یو تصو  یو  فرد معنون 

 است.  «صحابه»

 سنت  صحابه در نگاه اهل  ی کیو نعدالت  

با عظمت و مهم است و    یسنت عنوان  شمندان سلف و خلف اهل ینزد اغلب اند  «یصحاب»عنوان  

ت یتثب  یبرا  یدیافت تمهین رهیم خاص است. ایم با اجلال و تکرأآنان تو  باره رفته درکارکلمات به

سنت اتفاق نظر دارند که همه صحابه عادل بودند و جز افراد   اهل  صحابه است.  یت علمیمرجع

ا  ینادر با  اهل بدعت  تعریاز  ثابت و معلوم است  اند. ف مخالفت نکردهین  چون   ،عدالت صحابه 

ا را  آنها  پاککرده  جاد  یخداوند عدالت  از  ن نحوه  یا  1. (10:  1ج  ،همان)  بودنشان خبر داده استو 

 شان است. یا نکردنب رفتار آنها و نقدیصوف موجب تیتوص

.  ( 304تا:  ی، ب یبغداد)  ار الصحاب(ی)خ  کند یاد می  «کانین»از صحابه با عنوان    یاز تعداد  یبغداد

  توانیم  تأخرف به تقدم و  ین تعر یبا اآنها است.    یانگارکساننایو    یبندر به رتبه یف مشین تعریا

صحابه    گویدمی  ینیقیحزم با اعتقاد  ابن  .دشویم  یمنتفشه و عمل  یدر اند  یترازو هم  قائل شد

او دشنام به صحابه را اگر از   2. (317:  2ج  تا،ی، ب اندلسی  حزم )ابن  هستند  ایانبن مردم بعد از  یبرتر

عناد با خدا و    یاز رواگر  و    ،بدون عناد باشد باعث فسقاگر  و  داند  میجهل باشد معذور    یرو

  امبریپ از زبان    یهاساس نص و خبر الا  بر  یو  .( 276:  همان)  داندیباشد موجب کفر م  اللهرسول 

 
ل  . 1 ه ا ق  ف ت ة  ا ن س ل ل ا ن ی  ع و    ا م  ه ل لله  ا ل  ی د ع ت ب ة  م و ل ع م ة  ت ب ا ث ة  ب ا ح ص ل ا ة  ل ا د ع  . . . ة  ع د ت ب م ل ا ن  م ذ  و ذ ش لا  ا ک  ل ذ ی  ف ف  ل ا خ ی م  ل و  ل  و د ع ع  ی م ج ل ا

 . م ه ت ر ا ه ط ن  ع ه  ر ا ب خ  ا

 . نوقن أن الصحابة رضی اللّه عنهم و هم أفضل الناس بعد الأنبیاء   .2



 1399پايیز و زمستان ، 44 شماره، ي دينيپژوه انسان دوفصلنامه علمي

 

122 

بودن و  یدر اسلام، به بهشت  مان و مشارکت در جنگ بدر و سابقهیل قلوب سرشار از ایو به دل

مان، حسن عاقبت را یح به ایعلاوه بر تصر  نیز  . (365:  همان)  استمعتقد  صحابه    یاخرو  یرستگار

ن  یگاه صحابه در نقد عملکرد و فهم آنان از دیکرد به جاین روی. ا داندیمبودن  صحابه   یجه قطعینت

  دهد یک طبقه قرار مین صحابه آنان را در  یب  یل و برتریحزم با وجود تفضابن  دارد.   ی ر خاصیثتأ 

 1. (51: 3ج ،همان)

رفع اشکال    یبرا  یکند. شهرستانیجاد میبودن همه آنها شبهه اعادلن صحابه در  یاختلاف ب

پس از وفات  و  داند  می  امبری پ منجر به وفات    یضیاختلاف آنها را در مر  دارد.   یه خاصیتوج

ا  پیامبر اختلافات  هدفبود    یجتهادهم  اقامه د  شانو  به  استمرار شی معطوف  و  بودیوه دی ن    ن 

ب ی)شهرستان  ا  2. ( 30:  1ج  تا، ی،  وصفیبا  خطا  تمام  ،ن  و  صحابه  ا  ی ناش  یعملکرد   شانتهادجاز 

اللّه  از صحابه همانند عبد  یا عده  یطرف یو ب  یریگل گوشه ین دلید به همی شا  است.  پذیره یتوج

در   یلبکد بن حارثة الی، و أسامة بن زیبن مسلمة الأنصار  وقاص و محمدیبن أب  و سعد  بن عمر

ب برا  یعل ن  یاختلاف  دشمنانش  دیا  یو  و  متکلمیشان  توجاگر    .( 161:  همان)  باشد   پذیره ین 

:  همان)  کنند یاجماع نم  یگرا بر گمراهیان تعالیشوایپ   عنوان  بهمعتقد است صحابه    یشهرستان

236) .3 

ح  یتصر  ییو روا  یمان بزرگان صحابه بر اساس شواهد قرآنی و ا  یبه پاک  یجین ایعضدالد  یقاض

  یریرادگیو قدح و ا  ،داشت و احترام و اکرام آنها را واجببزرگ  یو  4. ( 344:  8ج   تا،ی، ب یجی)ا   کند یم

  ی دکننده از آنان معرفیا محب و تمجر  امبری پ .  داندیات قرآن ممنوع میآنان را بر اساس آ  رب

کرده و زمان و قرن آنان را همانند زمان قرن خود   ی شان مردم را نهیکند که از دشنام و سب ایم

 . (374: همان) ده استکر ین اعصار معرف ین بهتریو تابع

 
 . های فکل الصحابة طبقة واحدة إلا أنهم یتفاضلون  .1

الصحابة رضی اللّه عنهم، فهی اختلافات اجتهادیة کما    نیبو أماّ الاختلافات الواقعة فی حال مرضه علیه الصلاة والسلام و بعد وفاته    .2

 قیل، کان غرضهم منها إقامة مراسم الشرع، و إدامة مناهج الدین. 

 رضی اللّه عنهم الذین هم الأئمة الراشدون لا یجتمعون علی ضلال.. نحن نعلم أن الصحابة 3

 فی أکابر الصحابة الذین شهد لهم القرآن والاحادیث الصحیحة بالتزکیة والایمان. .4
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تفتازانیسعدالد   ملا تابع  ین  و  سنت  یصحابه  و  خدا  کتاب  به  ملتزم  را    ی معرف  امبریپ ن 

  امبریپ کند که به  یاد میاز بزرگان صحابه    یاو با زبان اجلال  . (373:  3ج  ،ب  تای، ب یتفتازان )  کند یم

اینزد از خواص  و  بوده  میک  را  یتعظ  یتفتازان  .( 258:  5ج  ،همان)  شدند یشان محسوب  م صحابه 

ژه انصار و  یآنها )به و ی کارها  ی کند و معتقد است برخیراد به آنها را ممنوع میو طعن و ا ،واجب

بیمهاجر اهل  شرکتین،  و  رضوان  حنعت  و  احد  و  بدر  جنگ  در  موجب را  ن(  یکنندگان  که 

امر به اکرام   امبریپ که  کند یح میکرد. او تصر ل یتأوو  ،د حمل بر صحتی شود بایم یریرادگیا

اندازه وزن  اگر شما به  که  ح فرموده  یدانست و تصرین مسلمانان م یصحابه کرده؛ چون آنان را بهتر

او پرداختن به .  ( 303:  همان)  دیرسیا نصف آن نمی  یکی  لتید به فضیدهکوه احد از طلا صدقه  

شود یمحسوب نم  ی و قواعد کلام  ی نینها بحث دیداند و معتقد است ایرلازم میاختلاف صحابه را غ 

 . ( 304: همان) استمضر   ین قلبی قیبلکه به  ، ندارد ی نیو منفعت د

اهل سنت متوجه خطا با برخ   یبرخ   ی دانشمندان  مواجهه  به   ، اندشده گر  ی د   ی صحابه در  و 

ن ی ر ا ی . در غ دانند ی نمگاه آنها، پرداختن به اختلافشان را لازم ی دارشدن جا ممانعت از خدشه  منظور 

سنت   ین و بازخوان ی به تمام صحابه و فهم ممتاز آنان در د   ی صورت گرفتار تهافت در نگاه اجلال

 .شوند ی م 

حضرت   یفه ممشایگاه صحابه، ابوحنیبه جا  ی نگاه اجلال نشدنشوخدم یل و براین دلیبه ا

و مع  یصحاب  یانگران که برخیبا طغ  مواجههرا در    یلع  اکرام صحابه میبودند مبنا    داندیار 

ب  به امر حق و رجوعیعبدالجبار صحابه را تسل  ی قاض  .( 88تا:  ی)عبدالجبار،  کننده به آن  م و منقاد 

اعتقاد بر اثر   یبا صفا   ین عصر اول را مردمان ی صحابه و تابع   ی تفتازان  . (518  :همان)  کند یم  ی معرف

نزد   یهمراه  به رسول   یو نادربودن حوادث منجر به اختلاف و دسترس   امبر ی پ به زمان    یکی و 

علوم   ی بند ن متن و باب ی ن امور آنان را از تدوی د هم ی کند. شای م   یمعرف   داند و آنها را ثقه می   خدا 

  یمشمرمیا را محترم  ه م و آنی ما مسلمانان صحابه را دوست دار  .( 10:  الف   تای ، ب ی تفتازان )   کرد ی از مین ی ب 

کوکار یان نینیشیدر مدار حق، پ   نیصحابه و تابع  .(103:  همان)  م یکنیف م ید و تعریو از آنان تمج

العز از زبان ابوجعفر یابابن  1.( 183تا:  یب ،  یالعز الحنفیاب )ابن  است  ده مطابق حق و درستین عقیبودند. ا

 
 . صدق و حق  هذا  أن  و  الصالح، السلف  هم و بإحسان،  نلهم ی والتابع الصحابة.  1
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  یان معرف ی ان را موجب کفر، نفاق و طغشو بغض  ،مان و احسانی ن، ای، محبت صحابه را دیطحاو

 . (340: )همان کند یم

ن نظر  ی. مستند ااندعادلاند که همه صحابه قبل و بعد از فتنه عثمان،  جمهور علما نظر داده

مرویحد ابن  یدارم  یث  غ   ی عدو  از  یو  فرمود:    امبریپ ره  که  همانند  »است  من  اصحاب 

مستند به چند    ینگاه اجلال  . ( 116تا:  ی، ب ی)قار  «دیشویت م ید هدایبه هر کدام اقتدا کن  .نداستارگان

 ست.هت و نقل هم  یمستند به روا  شانگاهیث مذکور است. پس جایهمانند حد یث نبویحد

وعده بهشت به آنان داده و خداوند در   کند که رسول خدایاد میکان صحابه یاز ن یبغداد

به   ،یحنف  نااز متکلم  ،یقار  یعل   . (84تا:  ی، ب ی)بغداد  ده استکرا اعلام  هت خود را از آنیقرآن رضا

  .(11تا:  ی، ب ی)قار  داندیق میا را داناتر به حقاهالجمله صحه گذاشته و آنیصحابه ف   یت علمیمرجع

 است.  یت علمیجاد مرجعیق مقدمه ایداناتر به حقا

داند که  یع صحابه را مشمول رحمت و غفران میجم  ،ییهاتیروابر اساس نقل    ،یطنطاو

شود. مستند  یان م شکوکاران و گناهکارانین غفران شامل نیخدا وعده بهشت به آنان داده است. ا

اللَّهُ عَنْهُمْ وَ    یرَضِو قول » ،(392:  6ج   تا،ی، ب ی)طنطاو  است  (...  السابقون الاولونو)سوره توبه    100ه  یاو آ

بودن یبا قبول بهشت  یطنطاو  . (همان)  ان استشگاه بلندیر به جایه، مشیان همان آی« در پاعَنْهُرَضُوا  

و قلوبشان را وارونه    ،ان را معکوسشکند و عقلیصحابه حمله م  یرندگان بر برخیرادگیآنان به ا

 . ( همان)ا است ین دنیثار آنان در ایباطن و ا یمان، صفایگاه مربوط به قوت ای ن جای. اداند یم

ر با ی کث ابن  .دشویمبه صحا ازانتقاد مانع غفران و رحمت بر اساس برداشت از قرآن، در عمل 

ا را گمراه هو آن برد هجمه می  ،فه اولی خل  ژه ی و به   ، ورزان به آنهان و بغض ا منتقد به  د از صحابه، ی تمج 

 ، سنت  ن اهلااز مفسر  ،یآلوس  .( 178:  4ج  ، 1419،  ری کث ابن )  کندی م  یعقل و قلب معکوس معرف  یو دارا 

  ، 1415،  ی)آلوسکند  یم   یبه نور نبوت معرف  یان را نورانشو باطن  ،صحابه را در فصاحت بلندمرتبه

  است:  ینبوت  ین روایشاهد او ا  فضل تقدم ندارد.  ی بر صحاب   ی صحابریچ غ یاو معتقد است ه  . (6:  1ج

نصف آن   یاز صحابه و حت  یک ی  ی کید به اندازه نکناز شما به اندازه کوه احد طلا انفاق    ی کیاگر  »

ر یا آخر آنان خیشود اول  یمعلوم نم  .»امت من مانند باران استرا که  ت  یروااین  . او  «شودینم

   .(10: 6ج ،همان) کند یحمل بر مبالغه م است«
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از مستیروا دگاه  یصحابه نزد اهل سنت است. لذا د  یدر ارجمند  یدات نقلنت مذکور هم 

صحابه از   یتخلف برخ یآلوس دارد. ییرواو  ینقلمستند اهل سنت،  ییدر جوامع رواشان یاجلال

  ی ن تخلف ناشیا»سد:  ینویم  پذیرد اما می  عباس و بزرگان صحابه ت ابنیرا مطابق روا  امبریپ امر  

ب و اغماض از  یر به تصوین نظر مشیا  .( 17:  همان)  «بودند  یمخلص  ی هاا انسانهاز نفاق نبود و آن

کند و  یم  ی « را اشراف امت معرفنَیوَالسَّابِقوُنَ الْأوََّلوُنَ مِنَ الْمُهاجرِِاو »   صحابه است.  ی برخ  یخطاها

داند که بر دو قبله  یم   یگر، کسانید  یان و عدهیریسد، ابنین را مطابق نقل قتاده، سعشامصداق

حاضر شدند و بر  داند که در جنگ بدر  یم  یت عطاء بن رباح کسان ینماز خواندند و مطابق روا

روا ب  ی ت شعبیاساس  و کسانیاهل  و  یبیهستند که در جنگ حد  ی عت رضوان  ه حاضر شدند 

از هجرت هستند  یاعده قبل  معتقدند مسلمان  نها   .( 8:  همان)  هم  نت ی او در  رد که ی گ ی جه می ت 

از   معن ی ، جم «ن ی سابق » منظور  و  انصارند  و  مهاجر  پ سابق   یا ع  مفهوم  به  هم  و ی ش ی بودن  گرفتن 

 1.(9:  همان )   ر مسلمانان است ی بودن نسبت به سا اول 

 ع صحابهیت جمینقد عدالت و مرجع

 رش عدالتی ، پذامبر یهمراهان پ  ی و کارکرد برخ   یخ ی ع تار ی و وقا ی ن ی ات و نصوص دی با توجه به آ 

 یی نها   یمرجع علم   توانند ی نم همه آنها لذا   . مل و نظر است ع صحابه محل تأ ی ت مطلق جم ی و صلاح 

  .نقد کردندن یقیشمندان فریاز اند یتعداد راصحابه  بارهدر یشی اند مطلق  استناد باشند.   در خور و  

ره و انس بن  ید. او عدالت ابوهرکراز آنها را استثنا    یعدالت صحابه تعداد رد بییفه با مهر تأ ی ابوحن

صحابه در عصر از    برخی  یبه خطا  حزمابن  2. (68:  4ج  ،1404د،  ی الحدیاب )ابن  نداشتمالک را قبول  

 یا عده   3. (273:  2ج  تا، ی، ب اندلسی  حزم)ابن  استقد  تمع یو پاسخ به مسائل شرع   ار فتود  خدارسول  

انتقاد    ی از اصحاب ما از تعداد  بن شعبه با عملکرد خود   ة ر ی مانند مغ   اه آن   ، زیرااند کرده از صحابه 

گفت ی شد، می ر برده می نام عبدالله بن زب   یدر محضر ابوالقاسم بلخ   ین بردند. وقتی ثوابشان را از ب 

 
 ن. یسائر المسلم ین أنهم أولون بالنسبة إلیونهم سابقک  یعنهم، و معن یاللّه تعال یوالأنصار رضن یع المهاجرین جمیفالمراد بالسابق .1

 . کرة و أنس بن مالیلهم عدول ما عدا رجالا ثم عد منهم أبا هرکوالصحابة  .2

 ا.یالفت یه و سلم فیاللّه عل یاة رسول اللّه صلّیح  یاللّه عنهم ف یأخطأ جماعة من الصحابة رض .3
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خطاب   امبر یپ ن دو با توجه به کلام  ی آورد و ای ست. نماز و روزه او مرا به اعجاب نم ی ن   ی ر ی در او خ 

 1.(10:  1ج ، 1404  د،یالحد ی اب )ابن  ندارد   یاو سود   ی برا ،  « بغض تو را ندارد مگر منافق » که   یعل به  

حکایات  را  یمطرح نبوده است. ز  ی ع صحابیعدالت جم  امبریات پ یرسد در زمان حیبه نظر م 

صحابه    یاز افعال و کردار بعض   رسولحضرت    ی تیاز نارضاحاکی  نقل شده است که  متعددی  

در قرن اول .  ...    نسبت ناروا دادند و  امبریپ به همسر    یکردند، گروه ی از جنگ فرار م  یااست. عده

ها و  ث و گذر از زمان فتنهین حدیبعد از جواز تدو  .ستین  یهم از اعتقاد به عدالت صحابه خبر

در    یارا عدهیز  . ن اعتقاد به وجود آمدینه ایکم زمگر کمیددر حق یکر صحابه  یو تکف  هااختلاف

  ی لتیند و بر آن شدند که هر فضکرد  ییجوچاره  ،یعلژه  یوبه  ،عهیشل ائمه  یبرابر استماع فضا

و    ، ز صحابه جعلبسیاری ا  یش را برا یهاذکر شده، نمونه  امبریپ ... در سخنان    و   یعل  یبرا

صحابه با    یبرخه جنگ  یمذکور توج  سندهینو  .( 277:  1383انسب،  ی)عل  ذهن افراد را مغشوش کنند

 . )همان( داندیکرد مین رویا منشأ را  یعل

 کند: یم  یبندطبقهرا در چهار گروه  امبریهمراهان پ  ینیام

 شود. یرا شامل م  تیب صحابه معصوم که اهل  .1

کردند و احتمال خطا  ی شان را اجرا م ی ا   های که همه دستور   امبر ی صحابه گوش به فرمان پ   . 2

 دارند. 

 2که ثواب و گناه آشکار را با هم مخلوط کردند.  یاصحابه .3

 . (31: 1381، ی)زمان  مانین متظاهر به اامنافق .4

 خداتخلف از امر رسول    خصوصچند نفر را در    یاسام  یوطیتوبه، س  102ه  یر آیدر تفس

عه، کعب  یبن ود  ذام، ثعلبةد. ابو لبابه، اوس بن جبرینام م  جنگ تبوک از زبان جابر بن عبدالله  در

هستند که در جنگ تبوک تمرد   یه در زمره شش نفریع و هلال بن امیبن مالک، مرارة بن رب

 . ( 273: 3ج ، 1404، یوطی)س  دندکر

 
قد برئ کثیر من أصحابنا من قوم من الصحابة أحبطوا ثوابهم کالمغیرة بن شعبة و کان شیخنا أبو القاسم البلخی إذا ذکر عنده عبد الله   .1

 لا یبغضک إلا منافق.  لعلی قول رسول الله  معبن الزبیر یقول لا خیر فیه و قال مرة لا یعجبنی صلاته و صومه و لیسا بنافعین له 

 (.102)توبه:  طوا عملاٌ صالحاٌ و آخر سیئاٌخل .2
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به عناو  یف برخیتوص اهل سنت  ثانوی از صحابه در کلمات دانشمندان  کبار  »همانند    ین 

ب ین ترتیکند. به ایآنان را با تهافت مواجه م  باره در  یشیاند، مطلق«رتیصحابه بابص»ا  ی  «صحابه

  ، یطنطاو  گران باشند.ید مقدم بر د یرت با یشه، صحابه کبار و بابصیدر اختلاف عملکرد و فتوا و اند

  تا،ی، ب ی)طنطاو  کندیم  یرت به امور معرفیبصالامر را بزرگان صحابه بایاول   ،ن اهل سنتااز مفسر

است که بزرگ نبوده و فاقد    یار به صحابهیفوق مش  ی هاق از جمله یدق  یریگمفهوم  1. (235:  3ج

 رت به امور بودند.یبص

ن را محدود در چند  یسابقون اول  ،عباست عبدالرحمن بن عوف و ابنیبر اساس روا  ،یحسکان

است.  کرنفر   عوفده  بن  عبدالرحمن  نقل  قر  ،مطابق  از  نفر  عل یآنان شش  که  بودند  بن    یش 

 «سابقون الاولون». او سپس از  (334:  1ج  ،1411،  ی)حسکان   آوردن بودن آنان در اسلامیطالب نخستیاب

طالب، حمزه، عمار، ابوذر، سلمان و  یبن اب یعلن شش نفر یا»برد:  ینام م عباست ابن یبنا به روا

است و شامل همه   یق خاصید معطوف به مصا  یعنوان کلن  ی پس ا  2. (335:  همان)  «مقداد بودند

 شود.یل اسلام نمیش و اوایر عصر خود امبرین پ همراها

  دارند.   یکرد انتقادیشان به صحابه، رویاندشمندان با دقت در مستندات مطلق یاز اند  یتعداد

صحاب نمیصرف  بپوشاندیبودن  عدالت  لباس  شخص  به  و   ،تواند  مختلف  صحابه  مراتب  بلکه 

بر است  درجاتشان  متفاوت  اعمالشان  اردن ی)  حسب  ب یعقوب  عموم   اهل  . (64تا:  ی،  معتقدند  سنت 

که   یاصحابهفقط    معتقدندان  یعیش  یول  ؛یو اصطلاح  یلغو  یا به معن  «یصحاب»اند،  صحابه عادل

 . (65 :)همان د انصفت عدالت باشند عادل یدارا

در   ی مطلب ، ن و انصاریمهاجراز ن ین اولیو سابق توبهسوره   100ه یاستدلال به آدر خصوص 

دار بوده و بر سنت رسول ی پا یه ند که بر طاعت الاهست یکسان  «ن یسابق»مراد از    ذکر است:  خور

  یهانجام دهد، رضوان الا یا نصرت، گناه یکه بعد از سبق، هجرت  یاند و کسا رفتهیاز دن خدا

ش از  یمان آورده و پ یند که قبل از هجرت اهست  ی کسان  «سابقون اولون»خواهد بود.  او ن  یبرا

  .( 305:  1383نسب،  ا ی)عل  اندمان آورده و او را منزل دادهیا  امبریپا به  ی  ، اندواقعه بدر مهاجرت کرده

 
 المراد بأولی الأمر: کبار الصحابة البصراء بالأمور. .1

 قَالَ: هُمْ سِتَّةٌ مِنْ قرَُیشٍ أَوَّلُهُمْ إِسْلَاماً عَلیِ بْنُ أَبیِ طَالِبٍ.  الْأَوَّلُونَفیِ قوَْلِهِ تعََالیَ: وَ السَّابِقُونَ  عَوْفٍ. عَبْدِ الرَّحْمَنِ بنِْ 2

 قَالَ: عَلیِ بنُْ أَبیِ طَالِبٍ، وَ حَمزَْةُ وَ عَمَّارٌ، وَ أَبوُ ذَرٍّ، وَ سَلْمَانُ وَ مِقْدَادٌ. الْأَوَّلُونَ[: السَّابِقُونَ یتعََالَفیِ قَولِْهِ ] عَبَّاسٍعَنِ ابنِْ 
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جه همه مسلمانان مشمول ی در نت  .ه است ی ض ی « تبع ن والانصار ی المهاجر   السابقون من « در » مِن کلمه » 

دهد ی م   ی ه گواه ی اق آ یر عنوان فوق هم هستند. س ی ن آنها افراد غ ی بلکه ب   ، ستندی ن   « الله عنهم   ی رض » 

)همان:   مان و عمل صالح است ی د به ا یمق   ، ن و انصاری مهاجر   ی عن یمنان اول،  ؤ خدا از م   ی خشنود که  

36). 

جمله  «من»  لمهک الْمُهاجرِِ»  در  ب  یضیتبع  «وَالْأَنصْارِنَ  یمِنَ  نه  گفت  . یانیاست،  م  یچون 

  ، شانیخداوند از ا  دیفرما یمه  ی ز آیلت را نداشتند، و نین فضیچه بود، و همه آنان ا  یلتشان برایفض

ه  کنبودند، بلگونه  نین و انصار ایشدند، و به شهادت خود قرآن، همه مهاجر  یشان از خدا راضیو ا

،  گرفتندیمن قرار  امنافق  یها یپاشسمر  یثن بودند، و تحت تأ یبنماردل و دهیشان بیاز ا  ایعده

بودند،  ید  یاعده فاسق  ا  یاعدهگر  رسول  کبودند    یسانکشان  یاز  عمل  خداه  بشااز    ی زارین 

 رده است کاد  ی ن  ین عناویه خودش آنها را به اکباشد    یراض  یسانکه خدا از  کجست، و معنا ندارد  

گونه که  همان  ،ستیمانع گناه ن  اوآوردن به  مانیو ا  پیامبردن  ید   .(507:  9ج  ، 1374،  یی)طباطبا

 . ( 114: 1ج ،1403ن، ی)ام مانع ارتداد و نفاق نبود

ر  یاز صحابه از مس  یبرخ  گوید مین صحابه  یشده بواقع  یها اختلاف و جنگ  باره در  یتفتازان

  یطلباستی، عناد، رینظرو به ظلم و فسق گرفتار شدند. عامل آنها حسادت، تنگ  ندحق تجاوز کرد

  امبریپ که    یکند که همه صحابه معصوم نبودند و هر کسیش به شهوت بود. او استدلال میو گرا

حسن ظن به اصحاب،    سبب  بهاندیشمندان  شود. هرچند  یف نمیتوص  یکید به نکررا ملاقات  

  یا نظر دادند که صحابه از اعماله آنها باشد. آن  نأ ش  مناسبکردند که    لیتأو  یرا به نحو  شاناعمال

د مسلمانان  ی انت از عقایص یت صحابه براین مصونیند. ااو فسق شود محفوظ  ی که موجب گمراه

بشارت ثواب در آخرت ن و انصار بوده که خدا  یمهاجر  ژهیوبهدر حق بزرگان صحابه    ی از بدگمان

 . (311: 5ج  ، ب تای، ب یتفتازان )  به آنان داده است

   داند. یم ناپذیرلیو را تأ  تیب و شجاعت ظلم به اهل ینیبا واقع ب یآنگاه تفتازان

  ست و بهین  یکارشد آنقدر آشکار است که امکان پنهان  ینبت  یب  که به اهل  یظلم

راهیشن  یا اندازه که  است  اشتباهیتوج  یبرا  یع  ندارد. چون جماد  شانه  و    اتوجود 

  ها کوهد،  یگریم  هاستمن و آسمان بر آن  یبودند و زم  اتین جنایها هم شاهد ابستهزبان

آن    یو روزگار، زشت   هاماهشکافند و با گذشت  یها مشوند، صخرهیگرفتار آه و اندوه م
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 ی ا کسانیانجام دادند    تیب  اهل  ررا بها  ن ظلم یکه ا  یماند. لعنت خدا بر کسانی اعمال م

راض  آنها  به  تلاشی  شدند  یکه  ا  یا  شد  کردندن  زمینهن  یدر  آخرت  عذاب  و یو  دتر 

 1. (همان) ماندگارتر است

 توجه شود؛ یدیچند نکته کل ع صحابه لازم است بهیل نقد عدالت جمیدر تکم

تابع م  .1 افراد  ایصلاح و فساد  پایزان  تقوا و  قرآن و    دستورهایشرع و    به  ی بندیمان و 

  ی . انسان مادام(34)انفال:    «ارانکزیپره  مگر   ستین  او   یول»«؛  الْمُتَّقوُن  إلِاَّ  اؤُهُیأوَْلِ  إِنْ»  : است  امبریپ 

مطابق آن انجام دهد. رفتار    ی و اعمال   یابد ش  یگرا  ینییو آ  شیک   هر   که زنده است ممکن است به

ان عمر و زمان خروج  یدر پا   ها انسان  یینها   یاب یلذا ارز  .فراز و فرود است  یو دارا  ینوسیس  هاانسان

تا موقع    یمان واقعیل حسن عاقبت و حفظ این دلیهم  سر است. بهیحسب ظاهر م  ا بهیاز دن

  ی از دعاها  .دارنداهتمام  به آن  ن  امنؤمو  است  ه قرآن  یتوص  ،نی العالما و ملاقات ربیخروج از دن

  « ملحق فرما  ستگانیشا  ران و بهیمرا مسلمان بم»«؛  ی و الحقن  مسلماً  یتوفن»  : ن استیا  یآنمرسوم قر

ن حق( ید  به  یتمندیشدن و رضا  یهم امر الایاسلام )تسل  حفظ  د قرآن بهیدستور اک  . (103وسف:  ی)

ان  یپا  صالح تا   یهاانساناز احتمال سقوط    یحاک  ،خاص   یدهایکهم با تأ   آن  ،ایخروج از دار دن

ش است  یکن و درست یآیاکنون راستچون است که ن داده نشده یتضم یکس عمر است. پس به

  أ نْتمُْ   و    إِلاَّ  لات مُوتُنَّ  و    تُقاتِهِ  ح قَّ  اللَّه   اتَّقُوا  آم نُوا  ن یالَّذِ  ه ا یأ    ای »؛  حفظ آن خواهد بود  تا آخر قادر به

  مبادا   زنهار،   و   د ی ن ک   پروا   ست ا   او   سته ی شا   ه ک   طور   آن   خدا   از   ، د ی ا آورده   مان ی ا   ه ک   ی سان ک   ی ا »  مُسْلِمُون«؛

  ش بلعم باعورا است ی ک راست   ی ها انسان از سقوط    ی ا . نمونه ( 102  : عمران آل )  « د ی ر ی بم  حالت اسلام   با   جز 

 . ( 176  : )اعراف 

ش یز ج ی و تجه   (4461  : 7ج  ،1996/  1417  ،نووی )  ت با قرطاس و دوات ی در وص   صحابهاز    ی ا عده   . 2

ن ی مخالفت کردند. به ا  خدا  امبر ی پ الاطاعة  واجب   دستورهای آشکارا با  (21تا: ی ، ب ی الشهرستان )   اسامه 

م از آن حضرت ی معارف مستق  ی و تلق امبر ی پ   ی را اگر همراهی ز   ، ست ی ن   پذیر ه ی توج   شان ل اعمال ی دل 

 ست.ا   نابخشودنی بزرگ و  یی شان خطا ی ح ای صر   دستورهای لت است، مخالفت با ی فض 

 
الآراء،    یث لا اشتباه علیث لا مجال للإخفاء، و من الشناعة بح یص فمن الظهور بح   یت النبیأهل ب  یبعدهم من الظلم عل  یأما ما جر  .1

ر ک یسوء عمله عل یبقیالأرض والسماء، و تنهد منه الجبال، و تنشق الصخور، و  یله من ف کیبیالعجماء، و کاد تشهد به الجماد وإذ ت

 .ی، و لعذاب الآخرة أشد و أبقی، أو سعیمن باشر، أو رض یالشهور و مر الدهور، فلعنة اللّه عل
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پذ  .3 اصول  منطقرفتهیطبق  نق  یکی  یشده  طرف  دو  حقیاز  د  ،ض  است  یگریو   .ناحق 

... از    فه و جنگ جمل و ین خلییش اسامه و تعیت قرطاس و دوات و جیمنازعات اصحاب در وص

 محق باشند.  توانندینمسنت است. لذا همه صحابه  هلشده نزد افتهر یمسلمات پذ

 اش جه ی جنگ برخاستند که نت   حق، به به   ی شوا ی ناحق با امام و پ ر به ی ه و طلحه و زب ی معاو   . 4

امام   ،سنت   ن بود. طبق مستندات اهل انا احوال مسلم  ی شانی از نفوس، نهب اموال و پر   بسیاری اتلاف  

طغ   یعل  همانند  آنها  مسلم   رفتارانگران  یبا  خون  ر انا کرد.  به خته ی ن  جنگ  در  گردن   شده 

بر فرض آنکه توبه کرده )  شان توبه   یاست و حت   حضرت علیان بر  یاغ یطلب و  افروزان جنگ آتش 

ف ی ن و تمرد بر امام مستقر صاحب س انا بر جرم بزرگ کشتار مسلم  ی پوشش  باشد   ی اقعباشند( اگر و 

 سد:ی نویسنت م از اهل یااز زبان فرقه ملل و نحلدر   یشهرستان  ست. ی ن 

بازگشتند    یارتکاب   ی نکه از خطایم مگر ایکنیاظهار نظر نمر  یشه و طلحه و زب یعا  بارهدر

ان کردند  یحق طغنکه بر امام بهیم مگر ایکنینم ه و عمروعاص اظهار نظریمعاو بارهو در

که طبق    بودند  یاما اهل نهروان شروران مارق  کرد.  رفتارگران  انیبا آنها مثل طغ  یعلو  

د  امبریپخبر   رویاز  و  برگرداند  ین حق  بودند  و حق    یعله  بوده  برحق  همواره 

 . (118: 1ج تا،ی، ب ی)الشهرستان  ستا همواره همراه او

رحم  » فرمود:   امبریشده است. پ   ز واردی نت ن س   گر اهل ی در منابع د   ی علحق و   یرمدار ی دا 

اللهم ادر الحق معه ح یالله عل  علا حق را  یخدا   ؛را رحمت کند  یخدا عل» «؛  ث دار ی ا   «گردان   یملازم 

زان حق ی ار و م یهمواره بر مع   ی علحضرت    ،ات فوق یبا ملاحظه روا   .( 176:  2006/  1426،  ی )الترمذ 

جز نقطه مقابل ندارند و توقف برادران ما   ی شان وصفی ه ا ی انگران عل ین و طغ ا ن و معاند ا بوده و مخالف

حق جنگ فه به ی با خل   یا عده که  است  پذیرفتنی  ه اعجاب است. چگونه  ی احکام آن افراد ما   بارهدر 

اسر ی چون عمار    ی ا ن و صحابه انا محترم مسلم  ی ها شدن خون خته ی و باعث ر   شوند   کنند و سرکش 

مبرا  ینابخشودن می جرا ، از همه خطاها و یدر مقطع  امبر ی پ   ی دار و همراهیصرف د  به یول  ،ند شو 

( شه و اتباع ی )معاو  نی و قاسط   نهروان( ن  ی ن و متعصب ی )متصلب   ن ی ن مارقی ب   یچ تفاوت ماهو ی گردند؟ ه 

 مستند به بارهن  ی ض در ای وجود ندارد و تبع  خصوص ن ی ر( در ا ی )طلحه و زب  ن و عهدشکنان ی و ناکث 

اب ی ان تحت فرمان معاوی)شام   اسر ی  بزرگ عمار   ین صحاب ست. قاتلا ی ن   ی ن ی د  ی مبان ان( یسف ی ة بن 
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ا عمار تقتلک ی»   : اد شده استی  ی اغ ی گروه    ا به ه آن دند و از  مواجه ش   امبر ی پ مذمت  با  ان،  یهمانند نهروان 

 .( 655  : 2ج  ، 1994/ 1414  حنبل، )ابن   « و سرکش خواهند کشت   یاغ ی  ی عمار تو را گروه  ی ؛ ا ة ی الفئة الباغ 

  کند یم  ین معرف اار شناخت منافقیرا مع  یعل،  ید خدریاز قول ابوسع  یتیدر روا  ،یترمذ

به   امبریپ   . (179:  2006/  1426،  ی)الترمذ عل  خطاب  ن»فرمود:    یحضرت  تو  ست مگر  یمحب 

ک  ،مؤمن ننهیو  تو  منافقیورز  مگر  اساس  .  (272:  1ج  ،1414/1994حنبل،  )ابن  «ست    یهاتیروابر 

فر مقبول  و  و    تیب  اهلو    یعل  ،نیقیمنقول  روشن  کلمات  و    ،م یتکر  یناپذیرلیو تأ با 

  یعلاز  ه  یمعاو  ییسنت بدگو  اهل  یهادر نقل  . (290،  243،  262:  )همان  اندشدهفانشان رد  لمخا

  ، 2006  /1426،  ینی)القزو  ه استدیوقاص مواجه گردید سعد بن ابیشد   یارد شده که با منع و نهو

 . (56: 1ج

سه ی را با او نتوان مقا   ی در اسلام دارد که کس  یل یبد ی فاخر و ب  گاه یچنان جا   یعل حضرت  

ن واجد طهارت ی ث ثقل ی ر و حد ی ه تطه ی ت است که طبق آ ی ب  اهل کسا و اهل  ی از اعضا  ی کی کرد. او 

سرباز فداکار   و  رسول خدا   بهمؤمن  ن  ی ها مبرا است. او اول ی است و از همه آلودگ  یذات  یو پاک

مت ی هز  ردوگاه دشمنان خدا را بها   ،بر و بدر ی ژه جنگ احزاب و خ ی و به   ، هااسلام بود که در جنگ 

معتزلیالحدیابابن  کشاند. حضرت    ید  تقدم  فضل  د   یعلبه  تصریبر  صحابه    کند یم ح  یگر 

 ن صحابهیدر ب  ی علت  یبه افضل هم  عبدالجبار    یقاض   1. (140،  17،  16:  1ج  ،1404د،  یالحد یاب )ابن

ت  یرا از ظرف  یل عل یفضا  ،ن قرن چهارمااز مورخ  ،یمسعود  .(520  تا:یب   عبدالجبار، ) معتقد است

ل و مناقب، چگونه ممکن ی ن انبوه فضا یبا ا  2. (425:  2ج  ،1363  ،ی)مسعود  داندیمک کتاب فراتر  ی

نکه حضرت تا لحظه شهادت یوجود ا  باعظمت، با   ابرمردن  یان ایان و بدگویاغ یاست دشمنان و  

فقط    ،ندشوها مبرا  یص و بدیانجام نداد، از همه نقا  اللهن خدا و سنت رسول یبرخلاف د  یکار

دلیا  به خدا ین  رسول  زمان  که  درک    ل  ااندکردهرا  آموزهی؟  با  برداشت  قرآن   حیصر  یهان 

 اهل   ی طبق مبان  ،ن اوصاف ی با ا   کند.ید می کأ ان عمر تیمان و عمل صالح تا پایار  ناسازگار است که ب

 
بالامر و  یه السلام کان اول یانه عل .و لاکتمان فضائله مناقبهمکنهم جحد یرجل اقرَ له اعدائه و خصومه بالفضل و لم  یو ما اقول ف .1

و وصف زهده و نسکه   مناقبهو مقاماته و    یفضائل عل  ن.یع المسلمیو احق بالخلافة من جم    الله  فانه افضل البشر بعد رسول  ...  احق

 ره من الکتب.یه کتابنا هذا او غیعل یاتی ان مناکثر 

 ره من الکتب. یه کتابنا هذا او غیعل یاتی  ان مناکثر  و وصف زهده و نسکه مناقبهو مقاماته و  یفضائل عل .2
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بزرگ    یاز علما  ،دیالحدیابابن  مشخص است.  کاملاا ان و امثال او  ی سف ی بة بن ا ی سنت، حکم معاو 

معتقد است همه آنها گرفتار سوء عاقبت و محکوم    یعل  امام  ران بیاغ ی  باره در  ، یو سن  یمعتزل

بزرگان معتزله طعن  از    یبرخه در نظر  ین معاوین و دییآ  1. ( 9:  1ج  ، 1404،  دی الحدیاب )ابن  ندابه آتش

ا   2. (34  :)همان  استشده   برخ ین تصر ی با  اعتقاد  ع صحابه به صورت ی به عدالت جم   ی حات آشکار 

 مل است.أ هم محل ت شان یی ت نها ی است. لذا مرجع   شو مخد   ،مطلق 

 بودند و همراه رسول   ی که در کسوت مسلمان  ینةالنب ی مد   یدر جامعه اسلام  یوجود افراد   . 5

 ان متصور استشباره در  خدا از رسول  یو خوف نافرمانشدند  در قرآن ملامت    ی ول ،بودند خدا 

نان ی از ا  ست. ی ن   سازگار قادح عدالت،    ی صحابه از خطا   ی با تبرئه کل  (،67:  مائده  ؛11  :جمعه  ؛60:  )احزاب

د ی . چرا باد شونی م محسوب    یحضور دارند و صحاب   ین ی در جامعه د  ی شود ول ی برده نم  ی اسم خاص

ر ی ، تطه ی با ارتکاب هر کار   نه تحت عنوان مسلمان پس از رحلت حضرت رسول ی در مد   یهر فرد 

ن قرآن در ا ان از ابلاغ حکم خدا وجود دارد، از مخاطب شن مردم که خوف مخالفت و تمرد ی ا   ؟ شود 

د مشرکت ی تثب   ین ی جامعه  و  کفار  نه  بودند،  منزو ا شده  ا  ی ن  مذهب ی که  ا یآ   نداشتند.   ی مان 

عادل   ی هم صحاب  یپراکنان و دارندگان مرض قلب عه یر حال نماز جمعه و شا د   امبر یگان پ کنندترک 

 شوند!؟ی ب م و حس م 

که در اسلام دارد و رسول    ی با آن قدر و منزلت   امبر ی پ ز  ی دختر محبوب و عز )س(    فاطمه   . 6

ایشان  ل  ی فضا   . ( 32:  1ج   تا، ی ، ب ی )شهرستان   کرد   محاجه فه اول  ی فدک با خل   باره در   کند، می   ش د ی تمج   خدا 

و    « امبر ی پ پاره تن  »   «، ی سرور بانوان بهشت همچون »   ی ف ا وص ا ان ندارد.  ی ب   به   ی از ی است که ن   چنان 

ب ی)بخار  است   یی جوامع روا در  از اوصاف مقبول    و ...   « ت ی ب ت در زمره اهل  ی عضو »    ؛ 209:  4ج  تا،ی، 

امبر  ی مشمول صلوات و درود در کنار پ   ت ی ب   اهل   3. (141:  1ج  ،1404د،  یالحد یاب ابن  ؛ دوم  ، خطبهالبلاغةنهج

 
حکم لاحد منهم  ین فانهم هالکون کلهم عند اصحابنا لا  یما اذکره لک، اما عسکر الشام بصف  یه والخوارج، فعلیالبغاة عل  یاما القول ف  .1

 . عاًیجمسائهم والاتباع ؤه، و ریو موتهم عل یالبغ یالا بالنار لاصرارهم عل

 بالزندقة.  یرمیوخنا رحمهم الله ینه عند شید  یمطعون ف ةیمعاوو  .2

بهم من    یسویمن هذه الامة احد، ولا    قاس بآل محمدیلا  .یفمن اغبضها اغبضن  ی ن. فاطمة بضعة منیدة النساء العالمیفاطمة س  .3

ة  یهم الوصیة و فیو لهم خصائص حق الولا یلحق التالیو بهم  یفئ الغال یهم ین، الیقین و عماد الی. هم اساس الدابداًه یجرت نعمتهم عل

 منتقله.  یاهله و نقل ال یالوراثة، الان اذ رجع الحق الو
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اهل    ی همراه   . ( 211:  3ج  ،2006/  1426  ،ی)دارمکند  ی نم   ی چ کس با آنها برابر ی هستند و ه   ی گرام 

ح  ی تصر   ها ت ی روا در    خدا نزد رسول  شان  ت ی و محبوب   ی و دشمن   ی در دوست   امبر ی پ با  تن  و پنج    ت ی ب 

ت در کتاب  ی مضمون روا   1. (372و  369: 7ج ،1996/ 1417، نووی ؛62:  1ج ،1426/2006، ینی)قزو  است شده  

حنبل   احمد   المسند  محدث   ی ک ی   ، بن  و  چهارگانه  ائمه  است   نقل   سنت   اهل   ن ا از  حنبل،  )ابن  شده 

است که مقام    ی ام روشن ی متضمن پ   اش ی متق   همسر   به   امبر ی پ   مؤدبانه پاسخ    . (177:  10ج  ،1414/1994

  ی گرام   مختص آن پنج بزرگوار است و همسر   ، ی و آلودگ   ی د ی بودن از هر پل زه ی پاک   ی عن ی   ، افراد تحت کسا 

  ی و همسان   ی ست و همگن ی در زمره آنان ن   بسیار، ت  ی رغم صلاح ی سلمه، عل جناب ام ،  امبر ی پ زگار  ی و پره 

 2. (164: 4ج تا، ی، ب ی)بخار  اهل کسا وجود ندارد   ی برا   ی در آن مقام انحصار 

د  ی س   (.247:  8ج  ،1420،  یراز فخرالدین  )  ده است کر ان  ی ر خود ب ی را در تفس   مطلب ن  ی هم ا   ی فخر راز 

  ی گاه انحصار ی به جا   عمران آل   61ه  ی ل آ ی ر خود ذ ی در تفس   ، 13قرن  در    ی ن سن ا از مفسر   ، ی محمود آلوس 

در روز مباهله    امبر ی پ با    ی عل خاندان    ی او همراه   . ( 182:  2ج  ،1415،  ی)آلوس  کند ی م ح  ی اهل کسا تصر 

ح کرده  ی تصر طلب  ن م ی ا   هم به   ، سنت   ن بنام اهل ا از مفسر   ، ی طنطاو   3. ( 181:  )همان  کند ی م   د یی تأ را  

ب ی)طنطاو  است    به   ، سنت   ن مشهور اهل ا از علما و ادبا و مفسر   ، ی وط ی ن س ی الد جلال   . ( 130:  2ج  تا،ی، 

از    ، ی فخر راز  . (39:  2ج  ،1404،  یوطی)س  در روز مباهله صحه گذاشته است  ت ی ب   ل اهل ی بد ی گاه ب ی جا 

از    . ( 247:  8ج  ،1420،  یرازفخرالدین  )   ده است کر د  ی ک ن مضمون تأ ی ا بر  هم    ، سنت   ن بزرگ اهل ا مفسر 

الله  دگان رسول ی که خواص و برگز  ، ر مباهله د   ت ی ب   وجود اهل   به راجع سنت   اهل   ی اتفاق نظر علما 

  ی خال   صحابه   همه عملکرد    ، ن وصف ی با ا   شود. ی مشخص م   آنها الدعوة  ل و مستجاب ی بد ی گاه ب ی جا   ، بودند 

  ی نف   به   گاه که    شده   شان ک ی اران نزد ی و    ت ی ب   قات بوده شامل اهل یی ژه هر چه تض ی و ست، به ی از خلل ن 

 . انجامیده است بلد آنها  

 
 ن انا سلم لمن سالمتم و حرب لمن حاربتم. یالحسن والحسو فاطمة و  یلعل  قال رسول الله، د بن ارقم قالی عن ز .1

ن یه مرط مرحل من شعر اسود فجاء الحسن فادخله ثم جاء الحسیغداة و عل یشة؛ خرج النبیبة قالت؛ قالت عایشیة بنت یعن صف .2

 .«رایطهرکم تطهیت و یذهب عنکم الرجس اهل البید الله لیریفادخله ثم »قال انما   یفدخل معه ثم جائت فاطمة فادخلها ثم جاء عل 

  ه یعل  یتعال  اللّه  یصل  اللّه  رسول   فقال  فاطمة  و  نیوالحس  والحسن  یعل  معه  اخرجو  سلم  و  هیعل  یتعال  اللّه  یصل  اللّه  رسول  انک  قد  .3

 أنتم.  فآمنوا دعوت أنا إن: سلم و
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فه اول  ی که خل   ، ره ی شدن مالک بن نو د و کشته ی خالد بن ول   ی اول و دوم در ماجرا فه  ی تقابل خل   . 7

،  جزری  ریاثابن  ؛179:  1ج  ،1404د،  ی الحدیاب )ابن  داشت د ی ک أ ت فه دوم بر قصاص خالد  ی او را تبرئه کرد و خل 

امر ضمن  ن  ی ا   م گرفت. ی ناحق تصم به   ی گر ی ن، محق بود و د ی از طرف   ی ک ی ن اختلاف  ی در ا   . ( 296: 1432

در محافظت و مراقبت   ی فه اول را با ابهام جد ی د، رفتار خل ی خالد بن ول  ی و اخلاق  ی ن ی جرح سلامت د 

 کند. ی مواجه م   ی از حدود شرع 

بود که    خدا   دو متعه در زمان رسول » عمر گفت:  ؛  فه دوم ی خل   ز ی برانگ تأمل خاص و    ی رفتارها   . 8

د،  یالحد یاب )ابن « آن دو متعه زنان و متعه حج است  . نم ک ی و مرتکب آنها را مجازات م   ، من آنها را حرام 

 1. ( 182: 1ج ،1404

ه سوم متفاوت  ف ی در زمان خل   ی اس ی س   ر رفتا ؛  فه سوم ی خل   ی ت ی ر ی و مد   ی اس ی س   ی اعمال و رفتارها   . 9

ن دوره  ی در ا   ، شود ی شامل هر سه دوره م   ه انتخاب که ی ن است. علاوه بر اشکالات نظر ی خ ی زمان ش   با 

شوند و روش  ی وارد م  ی اس ی س   ی ر ی گ م ی حوزه تصم  به  ، دار اسلام دشمنان سابقه  ی عن ی   ، ه ی ام ی خاندان بن 

همچون ابوذر    ، سابقه خوش شود و اعتراض افراد و صحابه  ی سپرده م   ی بوته فراموش   زاهدانه گذشته به 

انجامد  می نام ربذه    هوا به و  بد آب    ی محل   بزرگ به   ی ن صحاب ی د ا ی تبع   ت به ی شود و در نها ی بلند م   ، ی غفار 

چ  ی که ه   ی در حال   ، (298: 1982،  یحل  ؛199: 1ج ،همان)  کند ی ن در غربت رحلت م ی شان در آن سرزم ی و ا 

ن  انا از مسلم   ی ا شورش عده   به   آن ن اعمال و مشابه  ی جه ا ی عمل خلاف کتاب و سنت از او سر نزده بود. نت 

ن  یی سنت در تب   ه بر منابع اهل ی آن دوره با تک   ی اس ی س   ی از رفتارها   ی . ذکر فهرست انجامید فه  ی و قتل خل 

  محابا به ی زمان خلفا و تاخت و تاز ب   ی خ ی سنت از حوادث تار   از اهل   ی ، دفاع مطلق برخ یی آزما ی و راست 

 : بسزا دارد   ی ر ی تأث ،  ی دار و عقل خداداد ی شگاه وجدان ب ی عه، در پ ی د ش ی عقا 

  او را از شهر اخراج کرده بود و به   خدا   نکه رسول ی نه با وجود ا ی مد   به   ه ی گرداندن ح ک م  بن ام باز  •

 مشهور بود.   ( 34: 1ج تا،ی، ب ی)شهرستان   ( د رسول الله ی طر الله ) شده رسول طرد 

  امبر ی پ فه سوم بود و  ی خل   ی سرح که برادر رضاع ی نام عبدالله بن اب   به   ی مرد   سپردن امور مصر به  •

 . ( 35: )همان  ده بود کر اعلام    او را مهدورالدم 

 
 هما، متعة النساء و متعة الحج.یو انا محرمهما و معاقب عل  الله  عهد رسول یقال متعتان کانتا ف .1
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به ی گز  • بدنام  پ   نش مروان حکم  به ی م آفر ی پنجم غنا ک ی دن  کر کش ش ی عنوان داماد و  که    او   قا 

 . ( 34: )همان  د! ی رس ی نار م ی ست هزار د ی دو   به   ش مبلغ 

  الله الله و سنت رسول خلاف کتاب   ی نکه او مرتکب جرم ی ربذه بدون ا   به   ی د ابوذر غفار ی تبع  •

 . )همان(   شود 

  ی ت ی در نارضا   رگذار ی ث أ ت که از عوامل    ی در امور حکومت   ، فه ی فه خل ی طا هم   ، ه ی ام ی بازگذاشتن دست بن  •

 . )همان(  ن بود انا مسلم   ی عموم 

  ی چرا ابوذر متق   نه مطرح کند؛ ی ن زم ی در ا   ی اساس   ی ها حق دارد پرسش   ی گر ر انسان کنجکاو و پژوهش ه 

در زمان    ی گونه اعمال حت ن ی نه بازگردانده شد؟ ا ی مد   به   الرسول   د ی طر طرد و    ی نةالنب ی و صالح از مد 

سپرده    مهدورالدم   ی فرد   حساس مثل مصر به   ی ا منطقه   ی چرا امور حکومت .  قبل سابقه نداشت   ی خلفا 

المال  ت ی فراوان از ب   ی ها علت بخشش   گذاشته نشد؟   ی وقع   خدا   رسول   ی ه الا   م ی تصم   شد؟ چرا به 

دهند  ی کار خلاف عدالت و انصاف انجام نم   صحابه اگر    مثل مروان حکم چه بود؟   ی فرد   ن به انا مسلم 

ت  ی را نقض کرد و از وص   الله رسول   ی توان حکم قطع ی چرا م   گذاشت؟   توان ی م ن کارها را چه  ی نام ا 

رمسموع  ی بهانه غ   د به ی بن ز   ة ش اسام ی ز ج ی در تجه   اش ی و نظام   ی ه د و از فرمان الا کر مکتوبش ممانعت  

که در سرنوشت اسلام و    ی اعمال   زمینه ا آنها را در  ی   پرسید   صحابه   باره توان در ی نم   ی تخلف کرد، ول 

 ست؟ ی چ   امبر اکرم ی ت بالاتر از پ ی ن مصون ی ا   منشأ د؟  کر گذاشته است نقد    ر ی تأث ن  انا مسلم 

ن  یاکه  توان باور کرد  یشدند، چگونه م   یی هاگرفتار آفتا  ی اران تمام انبیقوم و اصحاب و    .10

در کنار  که  م  ی؟ چرا باور کنباشدفتاده  ین  ،هیجزئ  موجبهصورت    به  یحت  ، مسلمانان  بارهدراتفاق  

قبل  یایانب بودندااولو  برخیکه    ، یبزرگوار  و همراهان  افراد مشکل  ،العزم  ناصالح  و همسران  دار 

اما در  بدخواه این  یئصورت جز  به  اللهاران رسول یان و  یاطراف  بارهوجود داشتند   موضوع ن  یز 

 است؟باورپذیر  یخدادادچگونه در محضر عقل و وجدان  یخی بزرگ تار ین استثنایتکرار نشد. ا

 ی برا  العزمااولو  یل را در زمان حضرت موسایاسرائیاز قوم بن  یخداوند خبر انحطاط تعداد

 . ( 152-148: )اعراف است پذیرتکرار ی هر قوم برای ها ان کرده و آن آفتین باناعبرت مسلم

 یالهیش در جوامع با بافت قبیآوردن و گرامانیست و این  یاریاخت  امبریبا پ  یزمانهم  .11

خاص مقررات  رئ  یتابع  و  ایاست  در  بزرگان  و  فریس  اساسیآن  نقش  صرف    یند  پس  دارند. 

  ،انتقاد در زمان حاضر  در خوراز افراد با عملکرد    یلیخ  .شودیمحسوب نم  یلتیعصربودن فضهم
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الله   نصر   جاء  اذا»  : دندیگرویآن م  ع اسلام به یشرفت سریل پ یدل  نه بودند بهیاگر در آن دوره در مد

الناس  یو رأ  *   والفتح پ   یاریکه    ی زمان»«؛  افواجان الله  ید  ی دخلون فیت  حاصل شود    یروزیخدا و 

افراد    یابیدر ارز  یاصل اساس  (.2-1  :نصر)  «شوندین خدا وارد می د  گروه بهکه مردم گروه  ینیبیم

قرار رفتارمحک  و  اعمال  با معشدادن  قرآنیان و سنجش  کل  ی ار  نه صدور حکم    باره در  ی است 

که    ،ن زمانیاعمال در ا  یارتکاب برخ  بودند!  خداعصر رسول  ار همیکه بدون اخت  یمسلمانان 

، پس با چه شودنقد می ،استاز صحابه  یتعداد معدود یرفتارها یتر از برخنییپا ی و حت مشابه

ن  یاعطا شده است؟ ا  یت دائمیمصون  آنهاتمام    ت صحابه، بهیحسن ن  ی ، با حکم کلی نیار دیمع

م و  یاعم از قد  ،یاعتزال  یگراان عقلیبختانه در جرخوش   است.  ینیحکم فاقد پشتوانه منطق د

اجدید آنان بهشود  نقد میق  یدگاه مضی ن دی،  با واقعیتار  و     نگرند. بهیم  ینیبخ گذشته اسلام 

 . کنیمیل اشاره م یمشخص در ذ اینمونه

  ی اشن انقلاب ن ی. اکردندام و مبارزه  یقسم  یه نظام فئودالیمردم عل  ،در زمان حکومت عثمان

کند  ید اجرا نمیرا آنچنان که با  یهعت الاین شریدند عثمان قوانین ادراک مسلمانان بود که دیاز ا

ن و تحول جامعه  یآورد که روح دید می پد  ییهاند و بدعتکیمخالفت م   یو با حق و عدالت ازل

بود که    یرمردید. او پ یعثمان رس  خلافت بهمتأسفانه    ؛ (129:  1370)محمد قطب،    کند یرا نابود م

قرارگرفتن مروان و    به  کردناز اعتماداش  و ارادهشده  ، سست  یاسلام   یهام یمش از تصمیتصم

 . (368:  1346 د قطب، ی)س  ه بودشدف یه، ضعیامیبن  یهایبازپشت سر حقه 

 جه ینت

م ی مستق   ین و تلق ی د   یار ی و    امبر ی پ   یمان و هجرت و جهاد و همراه ی ل ا ی ت صحابه به دل ی اکثر 

حضرت    یدانش  پا   رسول از  عمل    ی دار یو  وص در  ا ی به  تکر  از شان،  ی ت  و  مسلم ی احترام  ن انا م 

ر ی دامنگ   ییها آفت و پس از رحلت،    و اتفاقات زمان رسول خدا  ی خ ی ند. اما در حوادث تار برخوردار 

از   ی نی نصوص د   در  ی لحاظ عملکرد عصر   از که    ییدهای ف و تمج ی رغم تعر   از آنان شد. به   یتعداد 

 بارهدر   ییگرا مطلق   ،عه ی شمندان ش ی ن اند ی هم وارد شده است. در ب   ییهاخ ی توب آنان شده بود، قدح و  

سنجش   ی نی د   ی آن و با مبنا   ی و به اقتضا   ی ا بر اساس عملکرد عصر هست و آن ی ن پذیرفتنی  صحابه  

به صحابه و عملکرد   یی گرا کرد مطلق ی است که رو یسنت نظر اغلب با کسان  ان اهلیشوند. در م ی م 
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از آنان انتقاد   ی شود که از عملکرد تعداد ی ده میز شن ی ن   یی صداها   ی ول  ،دارند  شان ت ی گاه مرجع ی و جا 

تبرئه   د نظر قرار گرفته است. یتجد در معرض    ین ی ب با روشن   ی رمنعطف تا حدود ی ن نگرش غ ی شده و ا 

همه آنها با منطق    یت علمیو اعتقاد به عدالت و مرجع  یارتکاب یخطاها  یامدهایصحابه از پ   یکل

 ندارد.  یاز صحابه سازگار برخیو عملکرد   یخیق تاریو حقا یو قرآن یاسلام

 منابع 

 دار الکتب العلمیة.  : روت ی ، ب روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم   ، ( 1415)   د محمد ی ، س ی آلوس  −

:  ق ی ، تحقید الحد ی  ابشرح نهج البلاغه لابن    ،( 1404)   الل   هبة  بن  دی الحم   د، عبد ی الحد ی  اب   ابن  −

 .ی النجف   ی الل المرعش   یة مکتبة آ  قم:   م، ی ابراه   الفضل   ابو   محمد 

 الفکر.   دار بیروت:  ،  اسد الغابة فی معرفة الصحابة   ، ( 1432) بن محمد    ی ، عل ی الجزر   ر ی اث   ابن  −

التراث    یاء اح   دار  : روت ی ب  الصحابة، الاصابة فی تمییز    ، ( 1328ی ) ، احمد بن علی حجر العسقلان   ابن  −

 . ی العرب 

اندلس   ابن  − الملل والاهواء والنحل   ، ( تا ی ب )   احمد   بن ی  عل   ، ی حزم  بیروت: دار الکتب  الفصل فی   ،

 .العلمیة 

 الفکر.   دار  : روت ی ، ب المسند   ، ( 1994/ 1414)   حنبل، احمد   ابن  −

 ة.ی الکتب العلم   دار   : روت ی ، بتفسیر القرآن العظیم   ،( 1419)   ل بن عمر ی ر، اسماع ی کث   ابن  −

 التعارف للمطبوعات.  دار   : روت ی ، بالشیعة   اعیان ،  ( 1403)   د محسن ی ن، س ی ام  −

 .ی ف الرض ی الشر قم:    المواقف، شرح    ، تا( ی ب )   ن ی الد   ، عضد ی ج ی ا  −

 . ة ی الاسلام   ترکیه: المکتبة  (، ی بخار   ح ی)صح   حی الصح   ، ( تا ی ب )   ل ی اسماع   ، محمد بن ی بخار  −

 المشرق.   دار  : روت ی ب ،  الملل والنحل   ، ( تا ی ب )   القاهر   ، عبد ی بغداد  −

 .ة یالعصر   مکتبة   : روت ی ب   (، ی )سنن ترمذ   السنن   ، ( 2006/ 1426)   یس ی ، محمد بن ع ی الترمذ  −

 ة.ی الازهر   یاتالکل مکتبة    : قاهره   ة، ی د النسف ئ شرح العقا   ، ( الف   تا ی ب )   ن ی الد   ، سعدی تفتازان  −

 .ی ف الرض ی الشر   : قم   المقاصد،   شرح   ،( ب   تا ی ب ــــــــــ )  −

سازمان چاپ و    : ، تهران شواهد التنزیل لقواعد التفضیل   ، ( 1411)   دالل بن احمد ی ، عب ی حسکان  −

 ی. ارشاد اسلام فرهنگ و  انتشارات وزارت  

 .یتاب اللبنان ک دار ال   :روت ی ، ب نهج الحقّ و کشف الصدق   ، ( 1982)   وسف ی ، حسن بن  ی حل  −

 .العصریة مکتبة    : روت ی ب   الدارمی(، سنن  السنن )   ، ( 2006/ 1426)   الل بن بهرام   ، عبد ی دارم  −
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 بوستان کتاب.:  قم   عدالت صحابه،   : وگوی مذاهب گفت   ، ( 1381)   حسن ی، محمد زمان  −

 . ی نجف   ی الل مرعش ت ی خانه آ ، قم: کتاب الدر المنثور فی تفسیر المأثور   ، ( 1404ن ) ی الد ل  ، جلا ی وط ی س  −

 الفکر.   دار   :روت ی ب   ، الملل والنحل   ، تا( ی ب )   م ی الکر   ، محمد بن عبد ی شهرستان  −

،  ی همدان   ی د محمدباقر موسو ی س ترجمه:  ،  ترجمه المیزان   ، (1374)   نی محمدحس   د ی ، س یی طباطبا  −

 حوزه علمیه قم.  ن ی جامعه مدرس اسلامی وابسته به  دفتر انتشارات    : قم 

 . دار نهضة مصر للطباعة والنشر   : ، مصر التفسیر الوسیط للقرآن الکریم   ، تا( ی محمد )ب د  ی ، س ی طنطاو  −

دار احیاء التراث    : روت ی ب   ،شرح الاصول الخمسة   ، تا( ی ب)   م ین مانکد ی ، قوام الد ی معتزل   الجبار   عبد  −

 . العربی 

 .ی ن ی امام خم آموزشی و پژوهشی  سسه  ؤ م   :قم   صحابه در قرآن،   ، ( 1383)   ن ی اءالد ی انسب، ض ی عل  −

التراث    اء ی اح   دار   : روت ی ب   مفاتیح الغیب(، )   یر الکب التفسیر    ، ( 1420محمد بن عمر ) ،  ی راز   ن ی الد   فخر  −

 . ی العرب 

 .ة ی الکتب العلم  دار   : روت ی ب   شرح کتاب الفقه الکبر،   ، تا( ی ب ی ) ، ملاعل ی قار  −

 الفکر.   دار   : روت ی ب   ماجه(،   السنن )ابن   ، ( 2006/ 1426)   د ی ز ی   محمد بن   الل   عبد  ، ابو ی ن ی قزو  −

اسلام،   اجتماعی  عدالت   ،( 1346)   د ی س   قطب،  −  : قم  ، ی خسروشاه  ی هاد   د ی س  : ترجمه در 

 . سوم  چاپ   ی، مصطفو  ی فروش کتاب 

  قم: خرم،   ، ی خسروشاه ی  هاد   دی س :  ترجمه   ، گری و اسلام انسان بین مادی   ،( 1370)  قطب، محمد  −

 . چهارم   چاپ 

 . ة الهجر   دار   : قم   ، مروج الذهب و معادن الجواهر   ، ( 1363)   نی بن حس   ی عل   ، ی مسعود  −

مکة المکرمة: مکتبة    الصحیح )صحیح مسلم(،   ، ( 1996/ 1417) النووی، ابو ذکریا یحیی بن شرف   −

 . النزار 

 جا.  ی ب ، ترجمه: مالک محمودی، قم:  بررسی نظریه عدالت صحابه   ، تا( ی ب یعقوب اردنی، احمد حسین )  −
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 « بیماردل»و  « منافق »بررسی تطبیقی معنای  

 در قرآن کریم 
 ان یروزی ر فیشب

 ری ی هادی نص

 محمدجواد نوروزی 

 ده یچک

 یم در برخی مفهوم »نفاق« است. قرآن کر   ی اس ی و س   ی نی م د ی مفاه   نی تر ده ی چی پ از    ی ک ی 

را   یی و رفتارها   برد ی م ماردلان« نام  ی با عنوان »ب   ی گر ی ات، در کنار »منافقان« از گروه د ی آ 

مفهوم   ی و قرآن   ی ، اصطلاح یلغو   ی ن پژوهش ضمن بررسی. ا دهد ی م دو گروه نسبت   به هر 

م در سه حوزه منشأ، ی ماردلان« در قرآن کر ی »منافقان« و »ب  ی ها ی ژگ ی و  ی »نفاق« و بررس 

اطلاق   ی م، »منافق« به فرد ی که در گفتمان قرآن کر   د رس می جه  ی ن نتی و هدف، به ا   روش 

است. امّا   ی حکومت اسلام   ی ، به دنبال برانداز ینفسان   ی ها زه ی انگ و    یی که با دورو   شودی م 

او را به مخالفت   اشی نفسان ال  ی است و ام   ییاست که هرچند دچار دورو  ی ماردل« کسی »ب 

نرسانده   ی ، روحش را به مرحله مردگ ی ال نفسانی ن ام ی ، امّا اولًا ا دارد ی م وا    خدا   ی با اوامر ول 

 یاب ی ، بلکه دست ی نظام اسلام  ی خدا، نه برانداز   ی از مخالفت با اوامر ول   اش یی غا اً هدف  ی و ثان 

 است.  ی و نفسان  ی به منافع ماد 

 .ی ماردل ی ماردل، ب یمنافق، نفاق، ب  :هادواژهیکل 

 
 ( دانشجوی دکتری تفسیر تطبیقی، دانشگاه علوم و معارف قرآن کریمshobeirfirozy@yahoo.com )
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 مقدمه 

ات، به آن پرداخته و یاز آ  یاریم در بسیقدر مهم است که قرآن کرموضوع »نفاق« در اسلام آن 

مختلف براش  ابعاد  تب  یرا  است.  کرن  ییمخاطبانش  چ  ی موضوعاتبه  ده  منافق،    یستیهمچون 

  نیترییمبنام اشاره شده است.  یقرآن کر  درره،  یمواجهه با منافقان و غ   ی منافق، چگونگ  یهایژگیو

دق  یموضوع  و  درست  فهم  آن،  ی که  از  د  تواندیمق  موضوعات  را  یهمه  »نفاق«  با  مرتبط  گر 

واقع،    نفاق« است. در  یستی، مسئله »چبرسانداز آنها    یقیل دقی و انسان را به تحل  کند یدهجهت 

 یبه موضوعات راجع توانینمدا نشود، یم پ یاز مسئله »نفاق« در قرآن کر یقیفهم دق  که یزمان تا 

 یم برایقرآن کر  یو راهکارها  انین جریاقدامات ا  یسازاخنثدر    پیامبر اکرم  تلاشهمچون  

ات  یآ  یبا بررسایم  کوشیدهن مقاله  یدر ا  لذاکرد.    مطرح  یحیق و صحیل دقیان، تحلین جریمهار ا

 : هیمپاسخ د   هاپرسشن  ی، به ازمینهن یم در ایقرآن کر

 ست؟یم چیق »نفاق« در قرآن کریدق ی. معناالف

ات قرآن در کنار منافقان به آنها اشاره  یآ  ی ماردلان« که در برخیب. تفاوت »منافقان« با »ب

 ست؟یشده است، چ

 ادشده در عمل چه خواهد بود؟ ی  یهاتفاوتجه حاصل از ی. نتج

 »نفاق«  ی شناس. مفهوم1

  یلغو  یمعنا. 1. 1

ر از  »نفاق«  که  یکلمه  است  »نفق«  ب  یبرا  یگوناگون  ی معان  شناسانلغتشه  .  اندهکردان  یآن 

بیفق  ،بازار()  داشتنرونق همچون    اییمعان از  مردن،  رفتن،  یرشدن،  خارج  شدنتمامن    شدنو 

لانه  ،نیهمچن  .(454:  5ج  ،1404،  فارسابن) صحرا  به  ز  ییموش  زمی در  که  یر  از    یقـسمت  درن 

ب  یرا تخر  که نـازیسـر، آن لا  ضـربه  ک یخـطر با    هـنگامکه  ،  دهکره  یتعب  نازک  یسطحاش  وارهید

«  النَّفَق، »نیز  .(326:  14ج  ،1414،  منظورابن:  .کن)   دوینگمی«  نافقاء»  شودیو از آن خارج م  ند کمی

 . ( 455: 5ج، 1404، فارسابن) راه خروج دارد یگرید  ین که از جایاست در زم یشکاف

:  4ج  ، 1372،  یهمان؛ طبرس)  اند کردهح  یشناسان تصرلغت  یگونه که برخهمان  ، رسدیمبه نظر  

  ح کهین توضی»نفاق« نهفته دانست؛ با ا  ی در همه معان  ی »خروج« را به نوع   ی معنا  توانیم ،(457
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بازار، بازار »رونق« الا از کشدن خارجو با  «ردیمیمانسان » ،ایا خروج از دن ی خروج روح از بدن  با 

گران را هم  یکمک به د  ،نیهمچن  .دشوی مانسان دچار »فقر«  ،  یزندگ  ازمال  با خروج  و    ردیگیم

مال را از ملکش    ی عنی«،  أَنفَقَ مالَهُکه با »اخراج مال« همراه است؛ »  ندیگویمل »انفاق«  ین دلیبه ا

 . ( 121: 1ج  ،همان) خارج کرد

 یو قرآن  یاصطلاح  یمعنا  .2. 1

دا یپ   خود  یلغو  یمعنابا    هماهنگنو و البته مرتبط و    ی، مفهوم«نفاق »واژه  م  یکربا نزول قرآن  

منظور درباره  نبود. ابن  شده ج و شناخته یرا  ی جاهلان عرب  یش از بعثت، در میه تا پ ک  ییکرد؛ معنا

  ی با معنا  عرب  کهاست    یاسلام  یاصطلاح  ،: »نفاق سدینویمن واژه در قرآن  یا  یافـتن معنایرییتـغ

ن واژه در لغـت مـعروف  یمان آشنا نبود، گرچه اصل ایفر و اظهار اکدن  کرپنهان  ی عنی،  شمخصوص

 . (359:  10ج ،1414منظور،  ابن) بوده است«

و    ی نی»نفاق« نهفته است، در کاربرد د  یلغو  ی مفهوم »خروج« که در معنا  رسدیم به نظر  

 یاز مفهوم »فسق« که به معنا  یریگبهرهضمن  اصفهانی  راغـب  وجود دارد.    یز به نوعین  یقرآن

»نفاق،    : گویدمی  «نفاق »  یکاربرد قرآن درباره    ( 636:  1412،  ی)راغب اصفهان   »خروج از شرع« است

  همُْ نَ  یإِنَّ الْمُناَفِقِ   است و قول خداوند: آن  گر  ی شدن از طرف دو خارج   ،سو  یکن از  یواردشدن در د

 . (819همان: ) ن معنا اشاره دارد«ی، بر هم(67تـوبه: ) الْفاَسِقوُنَ 

مان به کفر خارج  یند که از ایگویل »منافق« مین دلیاست »منافق« را به امعتقد    یطبرس

  شودیم  خارج مانیا با مؤمن یبه سو ل که منافقین دلیا به ای  ،(457: 4ج ،1372، یطبرس) شودیم

 . (121: 1ج همان، ) فرک با  افرک یبه سو و

نظر   کهیمعان   رسدیمبه  قرآن  شناسانلغت  ای  قرآن  یبراپژوهان  و  ذکر    »نفاق«  یکاربرد 

ق  یره مصادیاشتباه، دابه  گاهن موجب شده است  یاست و هم  یار کل  یاً بسی، اولاً نارسا و ثاناندکرده

ا قول و فعلش  یکه ظاهر و باطنش    ی کس  نگاران به هرخیو مفس ران و تار  بد ای»منافقان« گسترش  

با   نباشد، »منافق«  یکدیهمسو  قرآن کرآن  . حالبگویندگر  »نفاق« در  اجزا یکه مفهوم   ی م هم 

 .دارد  ید و هم انواع متفاوتشو»نفاق« لحاظ  ید در معنای که همه آنها با دارد یمختلف

د در سه حوزه  یم، با یات قرآن کری »منافق« در ادب یهایژگیوح آنکه، مفهوم »نفاق« و یتوض

ن سه حوزه، بر  یدر همه ا  فوق   ی هایژگیوشود و آنگاه، اگر    ی»منشأ«، »روش« و »هدف« بررس
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در سه حوزه فوق    ها یژگیوبود، به آن فرد، »منافق« اطلاق شود؛ آن  منطبق    کسی   یهایژگیو

عبارتیترتبه از:  اب  دوروینفسان  یهازهیانگند  ب  یی ،  اسلام  یراندازو  ب  . یحکومت  د یبه  گر،  یان 

که با »کتمان کفر    یبه هر فرد م یکر قرآن ی که در ادامه اثبات خواهد شد، در نظام گفتمانچنان 

« است،  یحکومت اسلام ی«، به دنبال »براندازینفسان  یهازهیانگ ( و با »یی)دورو مان«یو اظهار ا

ل  یا به دلای « انجام دهد  ین هدف، »اقدامات عملیتحقق ا  ینکه برای؛ چه اشودیم»منافق« گفته  

«، از ی« و »مقطعی»موقت  صورت  به،  ی و اجتماع   یاسیس  یهانه یزم  فقدانل  یا به دلی  یشخص

دسته اول را   توانیم ند.  کصرف نظر    ینظام اسلام   یبرانداز  ی« برای»اقدامات عمل  دادنانجام

 د. ی»منافق بالفعل« و دسته دوم را »منافق بالقو ه« نام

 ن خواهد شد. یین سه حوزه تبیک از ای  در ادامه، مفهوم »نفاق« در هر

 ینفسان هاییزهانگمنشأ نفاق:  .الف

  ی ال نفسان ی ش انسان به سمت نفاق، ام ی که همواره نقطه شروع گرا  دهد ی م ات قرآن نشان ی تأمل در آ 

،  ی مخالفت و معارضه منافقان با حکومت اسلام   ی شگ ی ه و هم ی و اول   ی گر، منشأ اصل ی ست. به عبارت د ا   او 

  ی د گفت حت ی که با   ی ا گونه ه  ب «؛  ی نش ی ا است، نه عوامل »ب ه قلب آن روح و  موجود در    « ی ش ی گرا » عوامل  

هستند    ی منافقان کسان   ، است. در واقع   ی ن امراض روح ی ز هم ی منافقان ن   ی فکر   ی ورها از با   ی ار ی منشأ بس 

،  یتیدر روا  حضرت علی   . اند داده قرار    شان ی نفسان   ی ار هواها ی را در اخت   شان ی ها شه ی اند که رفتارها و  

ز در واقع  یگر نید  تاینفس« است و سه    ین آنها »هوایکه اول  ددانیمز  ینفاق را چهار چ  یمبنا

نفاق  ؛ ظَةِ والطَّمَعِینا والحَفیوالهوَُ یالهوَ یأربَعِ دَعائمَ: علَ یعلالنِّفاقُ » د: اننفس یاز همان هوا یی ها شاخه 

 . (393:  2ج  ،1407،  ینیکل)ن، خشم و طمع«  یدر د   یانگارنفس، سهل  یه استوار است: هوایبر چهار پا 

متعددیآ کر  ی ات  قرآن  به  یدر  اشاره    ی نفسان  یهایژگیوم    یی هایژگ یو؛  ندکیممنافقان 

  ی اطلبیدن  ،(90،  86،  83،  81،  42  ؛ توبه:24؛ مائده:  142؛ نساء:  168عمران:  : آل نک.)  یطلبهمچون راحت 

؛ منافقون:  64،  57-56توبه:    نک.:)  ترس  ، (206بقره:    ؛5: منافقون:  .نک)  تکب ر  ، (85،  76،  58،  55،  38: توبه:  نک.)

ال  ین امیده، که اکرت یتبع اش ینفسانال یقدر از اماست که آن ی واقع، »منافق« کسدر   ... .و  (4

ن یست. به همین  قلب و روحش  یبه بهبود  یدیگر امیو د  شده ل  یتبد  ی به ملکه نفسان   شیبرا

دل«  ضیم »مریمان که در قرآن کریالإفیدر مقابل مؤمنان ضع،  »منافقان« را  ییطباطبال،  یدل

  یدل« کسگر، »مردهیبه عبارت د .(378: 5ج  ،1390 ،ییطباطبا) داندیم دل« »مرده ،اندشده ف یتوص
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ج قلب و روحش از کار افتاده  یتدرو به  کندرا درمان    اشیروح  یها ی ماریباست که نتوانسته است  

را شان  یهاکه خدا دل  یبه کسان  میاز قرآن کر  یاتیف »منافقان« در آیتوص  رسدیماست. به نظر  

که خدا هرگز آنان را نخواهد    ی و کسان  ( 3؛ منافقون:  16؛ محمد:  93،  87توبه:    .:نک)   مهر کرده است

 ن معنا باشد. یشاهد ا تواندیم  ، (6؛ منافقون: 80: توبه: .نک) دیبخش

  ی معارضان حکومت اسلام ی مخالفان و حت یز برخییموجب تم  ین نکته اساسیتوجه به هم

با    یکه از درون جامعه اسلام  یاز کسان  یمخالفت برخ  ی؛ چراکه منشأ اصلشودیماز »منافقان«  

خ  یاست. در تار  ی فکر  ی ، بلکه صرفاً خطاهای ، نه امراض نفسانندکنیم معارضه    یحکومت اسلام

 : د یفرمایمف خوارج یدر توص حضرت علی افرادند.  گونهنیااز  یانمونه اسلام، خوارج 

بَعْدِلَا   الخَْوَارِجَ  فَأَخْطَأهَُ  ی فلََ  یتقَُاتلُِوا  الْحَقَّ  طلََبَ  مَنْ  فَأدَْرَکسَ  البَْاطِلَ  طلََبَ  با   ؛هُکمنَْ  بعد از من 

مانند    )خوارج(   رد ک حق بوده و خطا    یجووه در جستک   یسکرا  ید، زی نکخوارج نبرد ن

 .(61خطبه :  البلاغهنهج) ه(ی)معاو افته استیه طالب باطل بوده و آن را ک ست ی ن یسک 

ش و  یاست که گرا  یدارد، کساشاره  ان به »خوارج«  ین بی« که در امَنْ طلََبَ الحْقََّمنظور از »

  ی ش و بنایکه گرا  ی؛ برخلاف کسکندیمجو  واز حق است و آن را جست   یروی، پ اشیقلب  یبنا

پ اشیقلب را    یروی،  آن  و  است  باطل  ادطلبمیاز  نشان  ی.  عمدتاً    دهد یمن  انحراف خوارج،  که 

  ی ال و هواهای، امیهرچند ممکن است در مراحل بعد  1؛«یشی« بود، نه »گراینشی»ب  یانحراف

 ده باشد. کرد  ی ن انحراف را تشدیز این ینفسان

 ییروش منافقان: دورو  .ب

ایپ  از  « در خود واژه ییم که مفهوم »دورویافتیواژه »نفاق«، در  یلغو  ین و در بررسیش 

 یخدا و حکومت ول  یمانش به خدا و ولیمنافق آن است که ا  یژگین وی»نفاق« نهفته است و اول 

منافقان    یژگین ویحاً به ایات، صریآ  یم در برخی. قرآن کرندکیمو کفرش را پنهان    ،خدا را اظهار

؛ آنان )منافقان( با دهان خود  تُموُنَیکقُلوُبِهِمْ وَاللَّهُ أَعلَْمُ بِما    یسَ فِی قوُلوُنَ بِأَفوْاهِهِمْ ما لَی»  : دکنیماشاره  

عمران:  )آلست«  ا  ، داناکنندیمتمان  کست و خداوند به آنچه  ی ه در دل آنها نک  ندیگویم  یزیچ

167) . 

 
این سخن حضرت ناظر به بدنه خوارج و اکثریت آنان باشد، نه رؤسا و سردمدارانشان، که    رسد یم. البته به نظر  1

 قلبشان خالی از امراض نفسانی نبود.  دهدیماعمالشان نشان 
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آ  ،نیهمچن ادعا  یگری ات دیدر  از    یبه  آنان  برایمخف  یزیربرنامهو    امبریپ اطاعت   یانه 

تَ طائِفَةٌ  یبَ  ک قوُلوُنَ طاعةٌَ فَإِذا برََزُوا مِنْ عِندِْی  و»  اشاره شده است:  امبریپ کردن برخلاف دستور  عمل

غَ الَّذِیمِنْهُمْ  تو    آنها؛  تَقُولُ  یرَ  هنگام یرداربُفرمان  ندیگویمدر حضور  اما  تو  ک  یم  نزد  از  رون  یبه 

 . (81)نساء: « دهندیمل کیتو تش یهاگفتهشبانه بر ضد   یاز آنها جلسات سر   یجمع روند یم

وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ  » منافقان اشاره شده است:  ییحاً به دورویز، صریسوره بقره ن ییات ابتدایدر آ

به خدا و    ند یگویم ه  کهستند    ی سانکان مردم  ی؛ در منیبِمُؤمِْنِوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ  یقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ باِلْی

نَ آمَنوُا قالوُا آمَنَّا وَ یوَ إِذا لقَوُا الَّذِ» ؛ (8)بقره:  مان ندارند« یه اک  یدر حال ، میاآورده مان یز ایروز رستاخ

  کنندیم مان را ملاقات  یه افراد بااک ی؛ و هنگاممْ إِنَّما نحَْنُ مُسْتَهزْؤُِنَکنِهِمْ قالُوا إِنَّا مَعَ یاطِیشَ  ی إلِإِذا خَلوَْا  

ا  ند یگویم )ول میاآوردهمان  یما  هنگامی،  شک  ی (  با  خلوت  یاطیه  خود  با    ند یگویم  کنندیمن 

م که در آنها،  یگر قرآن کریات دین، از آیهمچن  .( 14)بقره:  «  میکن یم( را مسخره  آنهام ما )ییشما

و    اندشدهف  ی گو« توص»دروغ  ،یبه جامعه اسلام  یرسانخدمتو    یمدارتیولا  یمنافقان در اد عا

افراد  یاتیآ آنها منافقان  ناندشده  ی اکار« معرفی»ر  یکه در  را شییدورو  اًصراحت  توانیمز  ی،  ان 

 . (142؛ نساء: 107؛ توبه: 1)منافقون:  دکربرداشت 

 یحکومت اسلام  یهدف منافقان: برانداز .ج

حْلِفوُنَ بِاللَّهِ  ی» : دیفرما ی مه ی ک آ ی در    مثلًاده است؛  کر م، به کفر منافقان اشاره  ی ات قرآن کر یآ  ی برخ 

ه  ک  خورندیم به خدا قسم    نهایا؛  نالوُایفرَُوا بَعْدَ إسِْلامِهِمْ وَ همَُّوا بِما لمَْ  ک فرِْ وَ  کلِمَةَ الْکما قالُوا وَ لقََدْ قالوُا  

افر شدند و به  که اسلام آوردند،  کنیفر را گفتند و بعد از اکلمه  کق  یتحقه بهکنگفتند، و حال آن

بِأَنَّهُمْ آمَنُوا ثُمَّ   کذلِ»  :دی فرمایم   یگریه دیو در آ؛  (74)توبه:  دند«  یه به آن نرسکد  دست زدن  یارک

افْقَهوُنَ یقُلوُبِهِمْ فَهُمْ لا    یعَلفرَُوا فطَُبِعَ  ک سپس    ،مان آوردندیه آنها نخست اکن به خاطر آن است  ی؛ 

  ،نیهمچن  .( 3  )منافقون:«  کنندینم  کقت را دریآنها مهر نهاده شده، و حق  یهادلافر شدند، لذا بر  ک

  داندیم  خداان به خدا و رسول  شکفرپذیرد  نمیانفاق منافقان را  اینکه خداوند  م علت  یقرآن کر

آ  ( 54توبه:  ) در  دیو  پیگریات  به  برا  دهد یمدستور    اکرم  امبری،  نکشیکه  استغفار  بر    ندان  و 

 . (84و  80 توبه:)  دند یامبرش، کفر ورزی؛ چراکه آنان به خدا و پ نخواندان نماز شجنازه
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  گری د  یات یات و برادردانستن کافران و منافقان در آین آیح قرآن به کفر منافقان در ایتصر

 آندهنده  ، نشان( 48و    1؛ احزاب:  140نساء:  )   گریات دیآ  یان در برخشکردننیو همنش  (11حشر:  )

 یدر روش کفرورز  فقط با هم ندارد؛ تفاوت،    ی منافقان و کافران تفاوت   ی است که اعتقادات اصل

 . داردیم ش را پنهان نگه اید واقع یاست که عقا یگر، منافق همان کافریاست؛ به عبارت د

حکومت  ل  یکافران، مخالفت با اصل اسلام و تشکی  اصل  یاز باورها   ی کی  چوند گفت  یحال با 

ل آن است،  ی، پس از تشکین حکومتیو معارضه با چن یا براندازیخدا  یول  یتحت رهبر یاسلام

خدا    یول   یتحت رهبر  ی نظام اسلام  یجز برانداز  ی ز، همسو با کافران، هدف ین منافقان نیبنابرا

ل  یاز آنان، به دل  ی. هرچند ممکن است گروهکنند ینمگاه عدول  چین هدف خود هیندارند و از ا

  ی اقدامات عمل  دادن، از انجامیمقطعو    یموقت  صورت  به،  یو اجتماع   ی اسیس  یهانه یزم  فقدان

 نند. کصرف نظر  ینظام اسلام یبرانداز یبرا

 را  ی که منافقان  ی اتین هدف منافقان پرده برداشته است؛ مانند آ ی ز از ا ی م ن یاز قرآن کر   ی اتی آ 

تبوک،    د کنی مسرزنش   جنگ  از  بازگشت  در  اقدام   ی ز ی ر برنامه   اکرم   امبر یپ   قتل   ی برا که  و 

؛ و اگر از  نْتُمْ تَسْتَهزْؤُِنَکاتِهِ وَ رسَوُلِهِ ینَّا نَخوُضُ وَ نَلْعبَُ قُلْ أَبِاللَّهِ وَ آکقوُلُنَّ إِنَّما  یوَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَ»:  کردند ی م 

،  م یکردیم   یو شوخ  یما باز  ند یگویم؟(  دیکردیمتوطئه    امبریپ قتل    ی)چرا برا  یآنها بپرس

اق  یاز س  یریگبهرهبا    ییطباطبا  . (65)توبه:  «  دیکنیمامبرش را مسخره  یات او، و پ یا خدا، و آیبگو آ

، همان  از آن پرسیده شدهه  ین آیدر اکه    یکه عمل   دکنیمه ثابت  ی و قرائن متصل موجود در خود آ

 وده است:ب اکرم امبریقتل پ منافقان برای توطئه 

نَلْعَبُکقُولنَُّ إِنَّما  ی لَاق جمله  ی س  وَ  در   « انّما» لمه  ک کاررفتن  ه فه، و ب ی ه شر ی ن آ ی در ا   نَّا نَخوُضُ 

مربوط به   ی که منافقان انجام داده بودند، به نوع   ی ن موضوع دلالت دارد که عملی آن، بر ا 

؛ شد ی م ه موجب سوءظن انسان  ک قابل مشاهده بوده    ی بوده است؛ و آن، عمل  خدا رسول  

با عذر و بهانه آن را   توانستند ی نم،  امبر ی پ  ی و منافقان، پس از آشکارشدن موضوع برا 

نما ی توج ا ی ه  بگو ک ن یند، مگر  باز ی ه  و  ی بود   یند مشغول  آنگاه   م ی نداشت   ی گری قصد د م   ...

حلِْفوُنَ بِاللَّهِ ما ی :  د ی فرما ی مر نموده و  ی ات، عملشان را تفس ی ن دسته از آ ی ان ا ی خداوند در پا 

 خورند ی م به خدا قسم    ها ن ی ا ؛  نالوُا ی فرَُوا بَعْدَ إِسْلامِهِمْ وَ هَمُّوا بِما لَمْ  کفْرِ وَ  کلِمَةَ الْکقالوُا وَ لقََدْ قالُوا  

افر  ک ه اسلام آوردند  ک نی فر را گفتند و بعد از ا ک لمه  ک ق  یتحق ه به ک ه نگفتند، و حال آن ک 

ن قرائن نشان یمجموع همه ا   . ( 74)توبه:  دند  یه به آن نرس ک دست زدند    ی ار ک شدند و به  



 1399پايیز و زمستان ، 44 شماره، ي دينيپژوه انسان دوفصلنامه علمي

 

150 

شان یا   خواستند ی م را داشتند و    خدا همچون قتل رسول    ی منافقان قصد سوئه  ک   دهد ی م 

ن عمل، ی ن کار اقدام نموده بودند و در حی به قتل برسانند و نسبت به ا   یناگهان   صورت   به را  

شان ی رشان به خطا رفت و شرّشان از ا ی ن ت یک بر زبان رانده بودند، ول   ی ز ی فرآم ک سخنان  

 .( 332:  9ج  ، 1390  ،یی طباطبا)   برگشت

ات  یل آیشده در ذمطرح  یهانزولان همه شأن ی از م طباطبایین قرائن، یل وجود همیبه دل

 . ( 344همان: )  ردیپذیمرا  امبریپ شأن نزول مربوط به توطئه قتل  فقطتوبه،   74و  65

با آنان   یو حت   ، ک ی نبرد با مسلمانان تحر   ی را برا   ین دشمنان حکومت اسلام ی منافقان همچن 

تابِ لَئِنْ أخُرِْجْتمُْ لَنَخرُْجنََّ  ک فرَوُا مِنْ أَهْلِ الْک نَ  ی قوُلوُنَ لِإِخوْانِهمُِ الَّذِی نَ نافَقوُا  ی الَّذِ  ی أَلمَْ ترََ إِلَ»   :کردندی م  یهمکار 

ه ک   ی د یا منافقان را ند ی؛ آ لَکاذِبُون شْهدَُ إِنَّهمُْ  ی مْ وَاللَّهُ  کقُوتِلْتُمْ لَنَنصْرَُنَّمْ أَحدَاً أَبَداً وَ إِنْ  یک عُ فِی لا نطُِ   مْ وَک مَعَ

نند ما هم با ک رون  ی : هر گاه شما را )از وطن( ب گفتند ی م تاب  ک افرشان از اهل  کوسته به برادران  ی پ 

ار شود یک شما پ رد، و اگر با  ک م  یس را درباره شما اطاعت نخواه ک  چی م بود، و سخن ه ی شما خواه 

 .(11)حشر: ند!«  ا ان یگو ه آنها دروغ ک  دهدی مرد، و خداوند شهادت  ک م ی تان خواه ی ار ی 

که    ندکیماشاره    یساختن مسجد  یمنافقان برا  یگر، به طراحید  یاهیآخداوند متعال در  

مسلمانان و  ان  یجاد تفرقه می ت کفر و ای، تقوی رساندن به جامعه اسلامبین کار، آسیهدفشان از ا

حکومت    یبرانداز  یبرا  یسازنه یزمک کلمه،  یو در    رسولمحاربان با خدا و    یگاه برایجاد پایا

نَ وَ إرِْصاداً لِمَنْ حاربََ اللَّهَ وَ رسَوُلهَُ  ینَ الْمؤُمِْنِیقاً بَیفرْاً وَ تفَرِْکنَ اتَّخذَُوا مَسجِْداً ضِراراً وَ یوَالَّذِبود: » یاسلام

آنها  ید  ی؛ گروه قَبْلمِنْ   از  برا  یه مسجدکهستند    یسان کگر  ان )به مسلمانان( و  یز  یساختند 

ش مبارزه یامبرش از پ ی ه با خدا و پ ک  ی سک  ینگاه برایمکمنان و  ان مؤیفر و تفرقه مکت(  ی)تقو

 . (107)توبه: رده بود« ک

د که »منافقان« در یجه رسین نتیبه ا توانیم»نفاق«  یشناسمفهوم یبندجمع ن، در یبنابرا

و کتمان    ییبر آنها، با روش دورو  ی ال نفسانیل تسلط امیهستند که به دل  یانیم جریقرآن کر

نکه از  ی، بدون اشاید گاهی هستند، هرچند   یحکومت اسلام یخود، به دنبال برانداز ی د اصلیعقا

ن  یتحقق ا  یبرا ی، از اقدامات عملیو مقطع  یکیصورت تاکته  خود دست بکشند، ب   هدفآرمان و  

 نند. کهدف صرف نظر 
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 ماردلان« در قرآن و تفاوت آنان با »منافقان«ی»ب ی شناسمفهوم .2

  ؛49انفال:    ؛52  مائده:  ؛10: بقره:  .کن)  ماردلان« نام برده شده است ی با عنوان »ب  ی م از افراد یدر قرآن کر 

ه، با »منافقان« ی که در سه آ   (31مدثر:    ؛ 29و    20  محمد:   ؛ 60و    12احزاب:    ؛50نور:    ؛ 53  حج:  ؛ 125توبه:  

 هایی دورو ل  ی ن گروه را به دل یاز مفس ران ا   یار ی بس  .(60و  12احزاب:  ؛ 49: انفال: .کن )   اندشده ن  ی همنش 

  ، ی: طوس.کن نمونه    ی)برا  انگارند ی م کسان  ی ، با منافقان  دهند ی م که از خود بروز    ی ا اکارانه یر   ی و رفتارها 

  ،1371،  و همکاران  یرازی؛ مکارم ش325:  3جو    48:  6ج  ، 1415،  ی؛ آلوس319:  3ج  ،1372،  یطبرس  ؛ 551:  3ج   ،تایب 

در یا  (.203:  7ج  و  412-411:  4ج نظر    یحال  ن  به  که  برخی»ب  رسدیم است  کنار  در    یماردلان« 

فکر روحیاشتراکات  رفتار   ی،  »منافقان«،    یو  ذ  ییهاتفاوتبا  در  دارند.  آنان   یبررس  لِیبا 

ن نقاط اشتراک و افتراق مشخص  یماردلان« در سه حوزه منشأ، روش و هدف، ای»ب  یهایژگیو

 خواهد شد. 

 ماردلان«ی»ب هاییژگیو  ی. بررس1.  2

 ینفسان  هاییزهانگ: یماریمنشأ ب .الف

 یز مانند منافقان دچار هوایرو است که آنان نن گروه از آن ی ا  ی»مرض« به »قلب« برا استناد  

  یی طباطبا  نشده است.   شانیمردگهنوز موجب دل  انشین تفاوت که امراض روحیند؛ ام ا با اانفس

  معتقدند   ،(122و    36انعام:    :نک.)  انده کرده یتشب  «مردن»  به  را  «کفر»ات که  یآ  یبا استناد به برخ

رف  در ع قلب«؛ و    یماریب»شود نه  یم  «مرگ قلب»است، موجب    «کفر»از    یکه خود نوع  «نفاق »

شده و به او اجازه درک    یمستول  «قلب»  بر  کهاست    یدیشک و ترد  یمعنا  بهقرآن، »مرض قلب«  

او یآنچه مربوط به خـدا و آ دن به یانجامد که فرد، توان رسیم  یی جا دهد و به  یسـت نما   ات 

 . (378: 5ج ،1390، ییطباطبا) دهد یق را از دست میعم یتقاداع 

 ییماردلان: دورویروش ب  .ب

آ در  بیتأم ل  به  مربوط  کریات  قرآن  در  نشان  یماردلان  ب  دهد یمم  روش  نیکه  در  یماردلان  ز 

از قرآن   یاهیآد است. در  یکردن عقاو پنهان  یی کردن اهدافشان، همچون منافقان، دورویاتیعمل

شان  یهاه در دلک  ی سانکا  ی؛ آ خرْجَِ اللَّهُ أضَْغانَهمُْی قُلوُبِهِمْ مرََضٌ أنَْ لَنْ    ی نَ فِیأَمْ حسَِبَ الَّذِ: »میخوانیم

« در لغت به ضغن »   .(29)محمد:  ؟!«  کند ینمرا ظاهر    شانیهانه ی کردند خدا  کاست گمان    یماریب
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نکه ی ماردلان به ا ی د ب یو تهد   (36:  7ج   ،1430،  ی )مصطفو   است که در دل پنهان است  ی ا نه ی ک   یمعنا 

 .آنان دارد   یی ، نشان از دورو دکن ی م ان  ی ان را نماش پنهان  ی ها نه ی ک خداوند 

 : دی فرمایمو کند  میآنان اشاره  یبه رفتار برخلاف ادعا یگر یه دیم در آیقرآن کر ،نیهمچن

قُلوُبِهِمْ  ینَ فِیتَ الَّذِیهاَ الْقِتالُ رَأَیرَ فِکمَةٌ وَ ذُکنَ آمَنُوا لوَْلا نزُِّلَتْ سوُرَةٌ فإَِذا أُنزِْلَتْ سُورَةٌ محُْیقوُلُ الَّذِی وَ»

چرا   ند یگویم  اندآوردهمان  ی ه اک  ی سانک؛  لَهمُْ  ی فَأوَْلهِ مِنَ الْموَْتِ  یعَلَ  ی نظََرَ الْمَغْشِ  یکنظْرُوُنَ إِلَیمرََضٌ  

  گردد یمنازل    یمکه سوره محک  ی ه در آن فرمان جهاد باشد( اما هنگامک؟ )شودینمنازل    یاسوره 

ه در آستانه مرگ قرار گرفته ک   یسکهمچون    ینیبیمماردلان را  یاز جنگ است ب  ی ه در آن نامک

  ی دگاه برخ ی برخلاف د   . (20)محمد:  آنها بهتر است«    یبرا  ی، پس مرگ و نابودکنندیمبه تو نگاه  

( متفاوت  ن آمنوا ی الذ ه ) ی ن آ ی در ا   شده »مؤمنان« اشاره   ( 461:  21ج   ، 1371،  و همکاران   ی راز ی )مکارم ش   مفس ران 

گروه    صدد اشاره به دو   ه در ی ن آ ی ست که ا ی ن   گونه ن ی ا ستند و  ی ( ن قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ  ی نَ فِی لَّذِ ا ماردلان« ) ی »ب   با 

ه نشان  ی ن آ ی اق ا ی چراکه س   ، مجزا باشد که گروه اول خواهان جهاد و گروه دوم مخالف جهاد بودند 

ا   ی مدار ت ی ولا   ی افراد مد ع   ی برخ   یی دورو   ی صدد افشا   که خدا در   دهد ی م  ن مطلب  ی بوده است؛ و 

پوچ«، »سخن    ی »ادعا   ی جا ه  ب   کند ی م ه  ی ن افراد توص ی که در آن به ا   شود ی م ه بعد برداشت  ی ز آ اً ا صراحت 

طاعَةٌ وَ قَوْلٌ مَعرْوُفٌ فَإِذا عَزَمَ الْأَمرُْ فَلَوْ صدََقُوا  »   باشند: بند  پای شان  ی ادعاها به    عمل، ند و در  ی ده« بگو ی سنج 

آنها بهتر است، و    ی ند برا ی سته بگو ی ده و شا ی نند و سخن سنج ک ؛ اما اگر آنها اطاعت  راً لَهُمْی انَ خَک اللَّهَ لَ

ند(  ی ند )و از در صدق و صفا درآ ی به خدا راست گو   کند ی م دا  ی ت پ ی ه فرمان جهاد قطع ک   ی اگر آنها هنگام 

 . ( 21)محمد:  آنها بهتر است«    ی برا 

که در    داندیم  یمانیالإف یمؤمنان ضعماردلان« را همان  ی»ب  نی، اییطباطبال  ین دلیبه هم

 . ( 239: 18ج  ،1390، یی)طباطبا ه از آنها نام برده شده بودیصدر آ

 یال نفسانیام  یماردلان: ارضایج. هدف ب  

ن است که همه هم ت ی« برداشت کرد، اقُلوُبِهِمْ مرََضٌ  ی نَ فِیالَّذِ»ر  یاز تعب  توانیمکه    یگرینکته د

  شانینفسان  ی هاخواسته دن به  یخدا، رس  یان از مخالفت با اوامر ول شیتنها هدف اصل  ماردلان ویب

راحت  ثروتیطلب)همچون  »برانداز  یرانشهوت،  یاندوز،  نه  است،   )... اسلام  یو  «؛ یحکومت 

رفتارها است  ممکن  مس  شانیاسیس  ی هرچند  ارضایدر  نفسانیام  یر  به    ج یتدربه،  ی ال  منجر 
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ست،  یماردل« برخلاف »منافق« اصالتاً خائن نیگر، »بیشود. به عبارت د  یحکومت اسلام  یبرانداز

خدا به   ی ه حکومت ولیدر سا  که  یزمان انت شود. او تا  یاما ممکن است عملکردش منجر به خ

اما اگر منافعش    ، کندیمت  یش ارضا شود، علناً و عملاً از آن حماایال نفسان ی ده و امیمنافعش رس

 . داردیبرمتش دست یند، از حمایطر ببرا در خ

ا نیتفاوت  احد  در جنگ  گروه  دو  نماین  می ز  از  احد  جنگ  در  »منافقان«  راه یان شد.  انه 

ا با  و  ایبازگشتند  قصد  کار،  درنت  یجاد سستین  و  مسلمانان  سپاه  در  تفرقه  به شکست یو  جه 

دند. قرآن کرمت، در جنگ شرکت  یماردلان« به طمعِ گرفتن غنیکشاندن آنان را داشتند؛ اما »ب

مْ یکثُمَّ أَنْزَلَ عَلَ»  : دیفرما یم ماردلان، پس از شکست در جنگ،  ین گروه از ب یف حال ایم در توصیکر

نُعاساً   أمََنَةً  الْغَمِّ  بَعْدِ  أَنْفسُُهُمْ  کطائِفَةً مِنْ  یغْشی مِنْ  أَهمََّتْهُمْ  بِاللَّهِ غَیمْ وَ طائِفَةٌ قَدْ  الجْاهِلِیظُنُّونَ  الحَْقِّ ظَنَّ  ؛  ةِیرَ 

بود   کین آرامش به صورت خواب سبیبر شما فرستاد. ا  ین غم و اندوه، آرامشیسپس به دنبال ا

چشمان آنها    ش بودند )و خوابیر جان خوکدر ف  یگریاز شما را فرا گرفت؛ اما جمع د  یکه جمع

ت داشتند«  یدوران جاهل  یها گماندرباره خدا همچون    ینادرست  یهاگمان  آنها   . را فرا نگرفت(

 . (154: عمرانآل)

. گروه  د کنیمف  یست، حال دو گروه از مسلمانان را توصا  دا یپ   شکه از ظاهرچنان،  هین آیا

را تنها گذاشتند، ام ا    امبریو پ  گریختندانه جنگ  یاز مؤمنان بودند که هرچند در م  یاول، افراد

ام ا گروه    بر آنان نازل فرمود.  ید و آرامشومان شدند و خدا هم آنان را بخشیقتاً پشیحق  شاناز عمل

ب هم یهستند که ه  یماردلان یدوم،  ماد یجز حفظ ح  یچ  دن  یات  دل  ییایو  و  نداشتند  ل  یخود 

ن بدوشند و  یاز پستان د  خواستندیم  فقطه  کبل  ،ن خدا نبودیحضورشان در جنگ، خدمت به د

اوضاع و احوال گاه    هر  ین بهره ببرند، از آن دم بزنند؛ ولیه بتوانند از اتصالشان به دک  یتا زمان 

:  .کن ) ند  فتش گریپ   در  ییقهقرار  یو س  ازگشتنددند، به عقب بی نرسمذکور    فاهدار کرد و به  ییغت

 . (47: 4ج  ،1390، ییطباطبا

 ی اکاریو ر  ییهستند که با دورو  یماردلان« کسان یگفت »ب  توانیم  ی کل   ی فیعرت  در  ،نیبنابرا

خدا    ی ، با اوامر ولیال نفسان ی ن امیا  یو با هدف ارضا  ی ال نفسانیر امیدر جامعه مؤمنان و تحت تأث

ستند، ام ا ممکن است رفتارها  ین  ینظام اسلام   یو هرچند اصالتاً به دنبال برانداز  د ننکیممخالفت  

سوق   یرا به سمت سقوط و برانداز  ی، نظام اسلامیال نفسانی ام  یر ارضایو عملکردشان در مس
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ا نیدهد.  افراد، هرچند »منافق«  غالباً  ین  اما  نفاق واقع  ینفوذ و سوءاستفاده جر  تحتستند،  ان 

  ی کی  رسد یم. به نظر  شوندیم منافقان به خدمت گرفته    یلاتیو ناخواسته در نظام تشک  شوندیم

  ن نکته باشد یات قرآن، همی آ  یماردلان« در برخیگرفتن »منافقان« و »بل کنار هم قراریاز دلا

 .(60و  12؛ احزاب: 49: انفال: نک.)

 « و »نفاق« ی ماردلیان »بیم  هاشباهتو  هاتفاوتجه مهم از ی. دو نت3

 « به »نفاق«یماردلیاز »ب  یاسیو س یر اخلاقیالف. س

  ی و کنش یشی، گراینشیاز جهت ب توانندیم که آنان   دهدیمماردلان نشان یب یهایژگیو یبررس

است که اولاً    ی ند؛ و آن زمانی، به جرگه منافقان درآیزمان   یندی فرآ  در ،  ی اتیو از جهت اهداف عمل

به بهبودشان نباشد؛    یدیگر امی شده باشند و د  ی را درمان نکرده و دچار مرگ روح  شانیماریب

ز به  ی، اهدافشان را نیدر حکومت اسلام  شانینفسان  یهاخواسته از تحقق    یدیاً پس از ناامیو ثان

ن دسته از یا  ات قرآن بهیآ  یسوق دهند. خداوند متعال در برخ  یحکومت اسلام  یسمت برانداز

اشاره  یب أَلِ  یفِ»  : دکن یمماردلان  لهَُمْ عذَابٌ  وَ  مَرَضاً  اللَّهُ  فَزادَهمُُ  مرََضٌ  بِما  یقُلوُبِهِمْ  ؛ در  ذِبوُنَیکانُوا  کمٌ 

ب  یکآنان    یهادل ب  یمارینوع  بر  به خاطر    یماریاست؛ خداوند  و  افزوده؛  ه  ک  ییهادروغآنان 

قُلوُبِهمِْ مَرَضٌ فَزادَتْهُمْ رِجْساً    ی نَ فِی وَ أمََّا الَّذِ»   ؛ (10)بقره:  ست«  ا  در انتظار آنها  کی ، عذاب دردناگفتندیم

شان افزوده  ی د ی بر پل   ی د ی است، پل  ی مار ی ب  شان ی ها دل ه در ک و ام ا آنها    افرُِونَ؛ ک رِجْسِهمِْ وَ ماتوُا وَ هُمْ    ی إِلَ

ح یسوره توبه و در توض  66ه  ی ل آیذ  یی طباطبا  . ( 125)توبه: افر بودند«  ک ه ک   ی در حال   ، ا رفتند ی و از دن 

 : دگوی یماز منافقان   گونهن یاف ی«، در توصمْکمانِیفرَتُْمْ بَعْدَ إِکقَدْ ر »یتعب

ه احتمال ک است    ی ف ی ار ضع ی مان، اعتقاد و اذعان بس یاز مراتب ا   یکی ن است گفته شود  ک مم 

ه خداوند متعال آنان را در شمار مؤمنان ک ماردلان  ی مان ب ی ن رفتن هم دارد؛ مانند ا ی از ب

ن یم چنی شان را »با« منافقان دانسته نه »از« منافقان؛ و اگر ما بتوانی آورده است؛ و سپس ا 

 یدارا   یدارد افراد   ی م، آنگاه چه مانع ی ن ک ه قابل زوال باشد فرض  ک مان را  ی از ا   یف ی مرتبه ضع 

 درست،  ی ن ن ک مم  ی ن فرض ی فر بروند. چگونه چن ک طرف  مانشان به  ی مان باشند و بعد از ا ی ا 

کر   که   ی حال  متعال در قرآن  به  یخداوند  نموده    ی سانک م  ا ک اشاره  از  دست   ی قو   ی مانی ه 

 یهِمْ نَبَأَ الَّذِیوَاتْلُ علََ  ه ی آ ه خداوند در  ک   ی سک ؛ مانند آن  اند ده ییگرا فر  ک برداشته و به سمت  

الْأَرْضِ   ینَّهُ أَخلَْدَ إِلَک نَ وَ لَوْ شِئْنا لرََفَعْناهُ بِها وَ ل ی انَ منَِ الْغاوِ کطانُ فَی فَانْسَلَخَ مِنْها فَأَتبَْعَهُ الشَّ اتِنا  ی ناهُ آ ی آتَ
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فرَُوا کنَ آمَنوُا ثُمَّ  ی إِنَّ الَّذِ   ه ی آ ز  ی ان نموده است؛ و ن ی داستانش را ب   (175- 176)اعراف:    وَ اتَّبَعَ هَواهُ

فر ک ه در آنها متعرض  ک گر  ید   ی ار ی ات بس ی و آ   ( 137)نساء:    فرْاًکفَرُوا ثُمَّ ازْدادُوا  کثُمَّ آمنَُوا ثُمَّ  

؛ دانندی م ن  کمان را مم ی از ا   ی ا مرتبه ن  یات، وجود چن ی ن آ ی مان شده است؛ همه ا ی بعد از ا 

نکرده است، از آن دا  ی ه در »قلب« رسوخ پک   ی ه »اعتقاد«، تا زمان ک دارد    ی پس چه مانع

 .( 334- 333:  9ج  ، 1390،  یی )طباطبا  خارج شود 

 ماردلان«یخدا با »منافقان« و »ب  یب. تفاوت رفتار ول

خدا    ی ن است که رفتار ولیماردلان و منافقان ایان بیم  هاشباهتو    ها تفاوتجه وجود  ین نتیدوم

د گفت رفتار با  ی با  یکل   یلیدارد. در تحل   ییها شباهتو    هاتفاوتن دو گروه  یز در مواجهه با این

شتر معطوف به جذب آنان یو باست    ترنرم امراضشان وجود دارد،    ید به بهبودیکه ام  یماردلانیب

ست و در حال  یشان نیبه بهبود  یدیگر امی که د  ی است و رفتار با منافقان  ی به دامان نظام اسلام

 دتر خواهد بود. ی و شد ترسختهستند،   ی نظام اسلام یبرانداز یتلاش برا

صورت  ه  ، ب ی و اجتماع   ی اس ی س   ی ها نه ی زم   فقدان ل  ی که به دل   ی خدا با منافقان   ی رفتار ول   ، ن ی همچن 

، متفاوت  اند ده کر صرف نظر    ی نظام اسلام   ی برانداز   ی برا   ی اقدامات عمل   دادن ، از انجام ی و مقطع   ی ک ی تاکت 

هستند؛ و با گروه اول،    ی نظام اسلام   ی برانداز   ی و اقدام برا   ی طر اح حال    روز در است که شبانه   ی ا کسان ب 

 . شود ی م   رفتار ماردلان«  ی ، همچون »ب اند اورده ی ن   ی رو   ی به اقدامات عمل   که   ی زمان تا  

،  ها گروهن  یک از ای  خدا در مواجهه با هر  ی ول  ی فوق درست فهم نشود، رفتارها  ی هاتفاوتاگر  

، در درون  ی ن انقلاباممکن است جبهه مؤمن  ی متشابه جلوه خواهد کرد و حت  ی مؤمنان انقلاب  یبرا

 شود.بز ین یی هازشیرخود، دچار 

 جه ینت

،  ینفسان  یهازهیانگو با    ییکه با روش دورو  شودیمگفته    یم به کسیات قرآن کری»منافق« در ادب

، یل شخصیهرچند ممکن است به دلاده است؛  کرف  یتعر  یحکومت اسلام   یهدفش را برانداز

از    صورت ندهد.   ی، در راه تحقق هدفش، اقدام و تلاشیمقطع  صورت  بهو    ی ا اجتماع ی  یاسیس

ادبیگر، »بید  یسو با روش دورو  ی م کسیات قرآن کریماردل« در  با    یی است که    ی هازهیانگو 
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ر  ین مسیابد و در ایاست، دست    ی نفسان  یهاخواسته دن به  یبه هدفش که رس  کوشدمی  ی نفسان

 . دشویمان نفاق واقع  یسوءاستفاده و نفوذ جردر معرض غالباً 

ه به ی رفتارها، شب   منشأ و    روشماردلان« در  ی ادشده، »منافقان« و »ب یف  ی طبق تعار   ،نی بنابرا 

 ییدوروو از روش  دارند  کسان  ی   ی و نفسان   ی روح   ی ها ی ژگ ی و ن معنا که هر دو گروه  ی هم هستند؛ به ا 

ماردلان، هنوز آنان را همچون ی ب   ی؛ ام ا امراض نفسان برند ی مدن به اهدافشان بهره  ی رس   ی برا   ی اکار یو ر 

 .دوار بود یان ام ش ی به بهبود   توان ی م رو ن ی نرسانده و از ا   یمنافقان به مرگ روح 

دارند؛ و آن    یی ها تفاوت گر  ی کد ی ز با  ی ماردلان« از جهت اهداف ن ی ن حال، »منافقان« و »ب ی در ع 

  ی تحت رهبر   ی حکومت اسلام   ی خدا، برانداز   ی با اوامر ول   ی »منافقان« از مخالفت عمل   ی نکه هدف اصل ی ا 

اول   که   ی حال   در ست،  ا   او  است؛    شان ی نفسان   ی ها خواسته دن به  ی ماردلان«، رس ی »ب   ی ه و اصل ی هدف 

 منجر شود.   ی نظام اسلام   ی برانداز تاً ممکن است به  ی ، نها ی نفسان   ی ها خواسته ن  ی هرچند تحقق ا 

»منافقان«    یق انسانین مصادییدر تع  کند یم به ما کمک    هاشباهتو    ها تفاوت ن  یتوجه به ا

 م. ینک یشتریماردلان« دقت بیو »ب

 منابع 

 .میقرآن کر   −

  الکتب   داریروت:  ب،  یالمثان  السبعیم والعظ  القرآنی تفسیر  فی  المعان   روح  ،(1415ی، محمود )آلوس −

 . 6، جةیالعلم

السلام محمد، هارون، قم: مکتب الأعلام    ح: عبدی، تصحاللغة  ییسمقا  معجم  ،(1404، احمد )فارس  ابن −

 .5ج  ،الطبعة الاولی ،  یالإسلام

 . 14و    10ج  ،الطبعة الثالثةصادر،    روت: داری، بالعرب  لسان   ، ( 1414بن مکرم )  ابن منظور، محمد −

اصفهان − محمد  ی، حسیراغب  بن  القرآن  ،(1412) ن  ألفاظ  تحقمفردات  ،  ی داود  عدنان  صفوان:  قی، 

 . الطبعة الاولی  ة،یالشام  الدار  ،العلم  روت: داریب

 . اپ اول چ ، تصحیح: صبحی صالح، قم: هجرت،  نهج البلاغه   ، ( 1414شریف رضی، محمد بن حسین )  −

فیالم  ،(1390)  ینحسمحمد  د  یس،  ییطباطبا − القرآنیتفس  یزان  بر  الأعلمروت:  ی،    ی مؤسسة 

 .18و    9،  5،  4ج  ،الطبعة الثانیةللمطبوعات،  
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،  ییطباطبا  یزدیالله  فضلح:  ی، تصحر القرآنیتفس  یان فیمجمع الب  ،(1372)  ، فضل بن حسنیطبرس −

 .4و    3،  1ج  ،اپ سومچ خسرو،    ، تهران: ناصریزدیهاشم  

  روت: دار ی، بیب عاملیاحمد حبح:  ی، تصحالقرآن  ریتفس  ی ف  انیالتب  ،(تابی)  بن الحسن، محمد  یطوس −

 .3ج   الطبعة الاولی،،  ی اء التراث العربیإح

  ، تهران: دار یآخوند   و محمد  یغفار  برکایعل  :حی، تصحیالکاف  ،(1407)  عقوبیبن    ، محمدینیکل −

 . 2ج  ،الطبعة الرابعة،  ةیتب الإسلامکال

 . 7ج ،  الطبعة الثالثة ،  ة ی الکتب العلم   روت: دار ی ، ب م ی ر ک لمات القرآن ال ک   ی ق ف ی التحق ،  ( 1430)   ، حسن ی مصطفو  −

،  4ج  ،اپ دهمچة،  یالکتب الإسلام  ، تهران: دارر نمونهیتفس  ،(1371)  ارانکو هم  ؛، ناصر یراز یارم شکم −

 .21و    7
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 بررسی ترقی و تکامل انسان در بهشت 

 از منظر قرآن کریم
 رضوانه نجفی سواد رودباری

 ده یچک

 ین ی متون د د به  یفهم آن با   است که در   یه از معارف ال   یک ی مرگ    انسان پس از تکامل  

ف است؛  ی تکال   دادن انجام   و   کردنراه تکامل انسان عمل   تنها  د معتقدن  یمراجعه کرد. گروه 

در   ی ؛ ول رد ی پذ ی مصورت    ی وی اعمال دن  مانده ی ق آثار باق یرو تکامل در برزخ از طر ن ی از ا 

تکامل   معتقدند گر  ی د   ی ست، تکامل معنا ندارد. برخ ی ممکن ن   ی گونه عمل چ ی بهشت، که ه 

ست. تکامل در بهشت، ین   ی وی و تنها عامل تکامل، عمل دن  یست ن   ی مخصوص عالم خاص

ن تکامل محبت حق و لطف ی ست و عامل ا ا   ها شدن حجاب شهود جمال حق و برداشته 

نبودن ی امت، ماد ی ات، نامحدودبودن عالم ق ی ات و روا ی تمسک به آ   ن مقاله با ی ا   است.   ی هال 

ل و استدلل تکامل انسان در ی تحل  صدد در بودن خدا ض یالف بهشت و دائم   ی هاهمه نعمت 

به صفت جمال   ی تعال که هر لحظه حق است  ذات حق  ه  محبت ب ،  عامل تکامل  و   بهشت است 

 .کند می محو جمال خود    آنها را و    ، یان تجل ی بهشت   ی برا 

 در بهشت، عمل صالح، حب جمال.  ی تداوم تکامل، ترق  :هادواژهیکل 
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 مقدمه 

.  شودیممحقق  و تلاش  ه عمل  یسا  ا دریدن  دراو    تکامل   .است  گراتیغا طلب و  کمال  یانسان موجود

ف  یتکلآخرت نه    در  ی از طرف  .شودیما قطع  یبا دن  اشرابطه  ، ا رخت بربستیانسان از دن  یوقت

 یویجه عمل دنیافت نتیعالم آخرت زمان در  رونیاز ا .شودیماز انسان خواسته   یاست و نه عمل

  یفراوان  هایدستور  ، در شرع مقدس  یطرف   ، ازکند ینمدا  یپ   یتموضوع   یتکامل و ترق   است؛ قهراً

صالحات از خود الات  یباق  هاانساناست که    شدهه  یز توصیاحسان به مردگان وارد شده و نباره  در

مرگ    عوالم بعد از  در  شانکمال  که ثمره آنها بعد از مرگ موجب سعادت و   بگذارند  به جا ا  یدن  در

دارند.    ی تکامل و ترق  ،مرگ  ها در عالم پس ازکه انسان  شودیمروشن    ینید  های. از دستورشودیم

د. از جهت نظام حاکم بر آن فرق دار  زین  ،امتداد داردامت  یقتا    عالم برزخکه از    ،عالم پس از مرگ

دو    هر  . دردیستننعمل    یامت جایهستند که هم برزخ و هم ق  یکین جهت  یا  درامت  یبرزخ و ق

 . آوردیمرا به دست  اشیویج عمل دنیعالم، انسان نتا

ا مرتبط است؛  یک طرف با دنیاز  ن است که عالم برزخ  یا  امت دریفرق عالم برزخ با عالم ق 

ا متصل  ی مانده است او را به دنیکه باق ئه  یس  ی هاسنتا  یحسنه    ی هاسنتا است و  یامتداد دنا  یگو

.  رسدیم  هاسنتگذار آن انی در عالم برزخ به بن هاسنتن یج و ثمرات اینتا ق یطر نیا از؛ کند یم

  ا ازی  دهدیمرا انجام    یدر عالم برزخ هر لحظه عمل  کشدارن عمل  یق ایانسان از طر  ،قتیدر حق

 . رسدیمو اثر عمل به او   ردیگیمابت از او صورت یبه ن گرانیق احسان دیطر

به آخرت    یشتریبرزخ شباهت ب  اوضاع و احوالبه آخرت متصل است؛ چون نظام و    یاز طرف 

و بعد از امت  یق  ؛ اما دراستدن به آخرت  یر رسیا قطع شده و در مسیدارد و رابطه او با عالم دن

گونه  چیده شده و هیعت برچیامکان ندارد؛ چون نظام طب  عمل ن تداوم یا  یگاه ابدیاستقرار در جا

و    ی ترق  نهیزمرو  نیاز انمانده است؛    ی انسان باق  عمل امتداددار از  ات و صالحات ویباق  از  یاثر

درجات تا    یت ترقیکه نها  شودیم مطرح    پرسشن  یا  ،نیبنابرا  ق عمل وجود ندارد. یطر  از  ی تعال

  ی وقت؛  است  یگاه ابدی امل تا واردشدن به جاک نکه تیا ایاست    تی نهایبامل نفوس  کا تیآ  ؟ جا استک

مشخص    هاگاهیجامحاسبه،    و بعد از  یندآمیحساب    یمخلوقات به پا  همهپا شد،    بر  ابرکامت  یق

ند به جهنم  اه اهل شقاوتک  ی یآنها و    روند یمه اهل سعادت بودند به بهشت  ک  ی یآنها  ،دوشمی

نه تکامل انسان تحقق ین صورت زمیا  . دریابند یم  ارستقرا  شانیگاه ابدیجا  درو    شوند یمده  یکش
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ز هست و اگر تکامل در بهشت ی واردشدن در بهشت نامت و بعد از  یق  تکامل در  ای؟  کندینمدا  یپ 

 ست؟یهست، عامل آن چ

  . دهدیمپاسخ    ها پرسشن  یبه ا  ،م یژه قرآن کریوبه  ، ینین مکتوب، با استفاده از متون د یا

طرح نشده و در  مل  یتفصبه  یعلم  مقالهچ  یاست که تاکنون در ه  یدیتکامل در بهشت بحث جد

به   یصورت مختصر و رمز  به  یبهشت  ی هانعمتان  یدر ضمن ب  ی و عرفان  ی، حکمیریکتب تفس

  ی قت تکامل مطرح شده است. تکامل انسان حتیم، حقیات قرآن کری آن اشاره شده است. در آ

ف و موضوع تکامل در قرآن  ی ؛ اما از تعریابد میادامه    ت ینهایب تا  و    شودیم قبل از نطفه شروع  

ت گرفته  یگر عاریست، از علوم دینکه موضوع تکامل چیف و ایعرگفته نشده است؛ ناچار ت یسخن

 شودیمن  ییگر تبی در علم د  یعلم  یتصور  ی. مباداستت در علوم مرسوم  ین نوع عاریشده که ا

طرح تکامل انسان در بهشت از منظر قرآن   نهیزمفرض و  شیپ  عنوان  به  یتصور  ین مبادیکه ا

 اختصار آمده است. ن مقاله بهیدر ا

 تکامل  ی ستیچ

ن به مرحله برتر است ییاز مرحله پا  یدن به کمالیگفته شده است، تکامل رس  «تکامل»ف  یدر تعر

جاد  یعبارت است از ا  ی امل عقلک»ت  :ف شده استیتعر  گونهنی ا  ، «تکامل»،  یو در فرهنگ فلسف

ن یاتصال بوند و  یجاد پ ی، عبارت است از ای امل عملک ت  ؛یذهن  ی هاتیفعّالن  یب  ینگاهوند و همیپ 

گفته شده است حرکت   «حرکت»ف  یدر تعر  .(252:  1366  با،ی)صل  امور«  یان عادید و جریار جدک

قوه است    یءنقطه شروع حرکت ش  .( 1130  :تایب ،  یی)طباطبا  از قوه به فعل است  یء ش  یجیخروج تدر

  ی نقطه قبل ، نسبت به  ینقطه بعد  . رسندیمت  یبه فعل  یبعد  یهانقطه  رود یم ش  یو هر لحظه که پ 

  «تکامل»  ،نیاست. بنابرایافته  تکامل    ی، نسبت به حالت قبلیء؛ پس آن ش شودیمکمال محسوب  

  موجود نسبت به حالت سابقهر    یتکامل عبارت است از برتر  : ف کردیتعر  گونهنیا  شودیمرا  

تعر  یلذا مطهر  خود؛ اکت»  گوید:می  «تکامل»ف  یدر  است  یامل  از   یک  یءش  یکه  کن  مرتبه 

  ، ی)مطهر  درجه بالتر داشته باشد« ت را دریرا داشته باشد، بعد در مرحله بعد همان واقع یتیواقع

ا به صورت تجدد امثال که عرفا  یحرکت باشد    ق تدرج وین تکامل از طریخواه ا.  (775:  13ج،  1379

 .شودیمر در جوهر محسوب ییتغ ینوع   ، ن تجدد امثالیو ا  ندمعتقدبه آن 
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 از مرگ  پسا موضوع تکامل در عوالم یبستر 

است؛ چون عالم ماده عالم    ی ج ی ن خروج، تدر ی عت خروج از قوه به فعل است و ا ی تکامل در عالم طب 

که مجرد از ماده و قوه است، تدرّج معنا ندارد؛ پس    و بهشت   تدرّج و حرکت است. در عالم آخرت 

 است:   ی رکت جوهر ح   ه ی سا تکامل انسان در    ، ی ی به نظر طباطبا ؟  ست تکامل در آنجا چگونه ا 

ت در جوهر خود، رو به  ک واسطه حره  نفس ناطقه پس از تجرّد از مادّه و پس از مردن، ب

بی؛ و پس از گذران رودیممال  کاست لباس   دیآیم در  یامتیصورت تجرّد قه  دن برزخ  و 

»  پوشدی م  یامتیق إنَِّو  تُبْعثَُونَیالقِْ وْمَ  یمْ  کوثُمَّ  ق؛  امَةِ  روز  در  شما  برانگیسپس  خته یامت 

ه انسان  ک   یت در جوهر است؛ تا وقتک واسطه حره  همه ب  هانیا  .گرددیمتحققّ  «  دیشویم

در نفس    اشهی جوهرت  ک حر  ، ت در مادّه بود؛ و چون نفس ناطقه شدک حر  ، مادّه محض شد

 .(239: تایب ،  یتهران  ینی)حسناطقه است 

: . ک ن )  شود ی مموجب تکامل نفس    ی گر یعوامل د   ،نفس از بدن جدا شد   یوقت   ،نا ی س ابن به نظر  

م که نفس بعد از مفارقت از بدن تکامل نداشته باشد ی ندار   یل ی معتقد است دل   ی . و (94:  1404،  نا ی س ابن 

 ی شتر ی ب   یسازگار ه عرفا  ی ن تکامل نفس بعد از مفارفت از بدن و تجرد آن با نظر ی و ا   (101  : ان : هم. ک ن ) 

ر یی تغ   یء . پس جوهر شگردد ی م موجود    مجدداًو    رودی من  ی از ب   یء دارد که هر آن ذات و جوهر ش

 .شود ی ممحسوب    یء ر در جوهر ش یی ن نوع تغ ی ن نوع تبدّل بالتر ی و ا  کندی مدا  ی و تبدل پ 

منحصر به عالم  ن تجدد  یاند.  معتقدبودن تکامل انسان  یبه دائم  ، عرفا بر اساس تجدد امثال

«  شَأْنٍ   یوْمٍ هُوَ فِیلَّ  ک»از حیث    یتعال حق  .است  ی ه خدا دائمیه و جمالی. اسماء جلالشودینما  یدن

ن  یو ا کندیمجاد یه خود ایو با اسماء جمال  ،ه خود خلعیجلال یموجودات را با اسما ( 29 :)الرحمن

ان  یامت و بهشت هم سری عالم قدر    یست.نعت  یت دارد و مخصوص عالم طبیجاد عمومیخلع و ا

مشابهت    سببن اختلاف کمال به  یدا کرده و ایکمال پ   ینسبت به وجود قبل  یوجود بعد.  دارد

ه  یهم نظر  ی. مطهر(1017  و  839:  2جو    375:  1ج،  1382،  یصری: ق .کن )   یستنروشن    هاانسان   یبرا

  ، گذارند ینمآخرت    ا ویان دنیم  یفرق )عرفا(    نهایا»  :داندینما  ی تجدد امثال را منحصر به عالم دن

 . (179: 2ج ، 1379 ،ی)مطهر «شودیما و آخرت ی شامل دن

  ینْتَ فِکلَقَدْ  ه »یچشم انسان که از آ  یاز جلو  ها حجاب، رفع  فصوص الحکم به نظر شارحان  

فَ مِنْ هذا  عَنْ کغَفْلَةٍ  حدَِیالْ   کفبَصَرَُ  ک غطِاءَ  کشفَْنا  تو  ؛  دٌیوْمَ  از چشم  را  پرده  زدکما  امروز ینار  و  م، 
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  شودیماز مراحل تکامل در آخرت محسوب  ،  شودیماستفاده    (22  :)ق  ن است«یبزیت  کاملاًچشمت  

ده و از کربحث تجدد امثال را مطرح آملی  زاده . حسن(829: 2ج،  1382 ،یصریق ؛ 441: تایب   ،ی)خوارزم

ا  ی عربابنکلمات   را  یو ملاصدرا  امثال در دنن نکته  ا و آخرت ی استخراج کرده است که تجدد 

 . (13نکته : 1379، یزاده آمل)حسن است یضرور

. شودیمعالم آخرت محقق    ن معتقد است تکامل نفس بعد از مفارقت از بدن دریالدییمح

، انسان  هاصورت بودن  به سبب لطافت و مشابه  ی تکامل است؛ ول  شه درینفس هم  ،ی به نظر و

رُزِقْنا مِنْ قَبْلُ وَ أتُوُا    ی لَّما رُزقُِوا مِنْها مِنْ ثَمرََةٍ رزِْقاً قالوُا هذَا الَّذِکه »ی و به آ  شودینمن تکامل  یمتوجه ا

به ما    ه قبلاًکن همان است  ی ا  ندیگویماز آن به آنها داده شود،    یاوهیمه  ک  یهر زمان  ؛بِهِ مُتَشابِهاً

که   ندکیمستشهاد ا  (25  :)بقره «اندکسانیهمه   آورند یمآنها   یه براک  یی هاوهیمشده بود و    یروز

که هر لحظه   ی است؛ در حال   یکه همان نعمت قبل   شود یمه هم تصور  یشب  یبهشت  یهانعمت

ر در ذات یت از تبدل و تغیه حکاین آیو ا  گردد یمطرف خدا افاضه    د ازید و کمال جدینعمت جد

 . (284: 2ج ، 1382، یصری)ق کندیمموجودات 

خود    یو ذات  ی»ماده با حرکت جوهر:  د گوییمد مطلب فوق  ییأ در تز  ین  ینی خم  موسوی 

به    آنها تکامل در    ،چون ماده ندارد  ،عوالم برزخ و آخرت  ی؛ ولد یمایپ یمو تکامل را    یمراتب ترق

 . (170: 1375، ین یخم موسوی) «ردیگیمات صورت یو ظهور تجل هاحجاب صورت رفع 

 یرا مراتب  یکه هر  ک را نام برده است    یصد و نه قسم تجلّیک  ، اتیتجلّتاب  ک   خ دریش

ه پس از مرگ با انقطاع نفس ک است  یبرزخ تکاملهمان  ، بعد از موت ین تجلیاست و ا

ت مادّه چه نحوه  از  و ترق ک ناطقه  بود. خداوند در قرآن   یبرا  یامل  ناطقه خواهد  نفس 

وَ    یالْحُسْننَ أَحْسَنوُا  یللَِّذِو فرمود:    ؛(35)ق:  هست    یدایدر نزد ما ز  ؛دٌینا مَزِیوَ لَدَفرمود:  

تکامل بعد   .(26  :ونسی )اده بر آن دارند  یو ز  یکردند، پاداش نک   یکیه نک   یسانک ؛  ادَةٌیزِ

شدن  . برداشتهباشدی نم  یان است و مخصوص گروه خاصیات همه ادیراز ضرو  از مرگ

بهشت و مجرمان در جهنم و شفاعت شافعان، منان در  ؤامت و قرارگرفتن میدر ق  هاپرده

 . (309-301: 1378  ،یزاده آمل)حسن شودیمو تکامل محسوب  یترق

بلکه موضوع تکامل انسان، نفس ناطقه   یست،ن همراه با ماده    موضوع تکامل نفس لزوماً   ،نی بنابرا 

افته باشد؛ در هر یاز ماده تجرد    ی ر تکامل ی ا در س ی ن نفس ناطقه همراه با جسم باشد  ی است؛ چه ا 
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ن مقاله اثبات تکامل در بهشت است؛ اما ی . هدف ا یستن عت  ی حال تکامل نفس محدود به عالم طب 

 ا به نحو تجدد امثال،یخروج از قوه به فعل    ن تکامل در عوالم آخرت به صورت حرکت و ی ت ا ی ف ی ک 

 .( 110- 97:  1387،  ی سواد رودبار   ی نجف:  . ک ن )بحث واقع شد  حل  م   ی گر یاست که در مقاله د  یگر ی مطلب د 

 تکامل در بهشت 

که عرفا قائل    ، ج و چه به تجدد امثالیچه خروج از قوه به صورت تدر  ، م یتکامل را هر چه بدان

  و  شودیممحقق  ینیف دیمل به تکال ع   هیسا ا دریدر دناز منظر قرآن  انسان یمعنو ی تعال، بودند

با مرگ انسان رابطه او با   ؛عمل یاست و نه جاف یتکل یجانه و بهشت   آخرتبعد از مرگ، عالم  

آخرت   ن عالم برزخ و ی. البته بکندینمدا  ی پ تکامل معنا  نه  یو زم  شودیم ف و عمل قطع  یا و تکلیدن

ا قطع نشده است؛ لذا  یارتباطش از دن  یکل  طور  بهانسان در برزخ    .فرق هستو استقرار در بهشت  

که    استا  ی له ارتباط انسان با دنیمانده است، وس  یا باق یخوب و بد که از انسان در دن  یهاسنت 

ن  یاز ا  م یقرآن کر.  شودیمو موجب تکامل او    رسدیم در عالم برزخ به انسان    اشجه یثمره و نت

  داند یمس  کدر آن زمان هر   ؛وَ أَخَّرتَْ  عَلمَِت نَفسٌْ ما قدََّمَتْ»  :« نام برده استما اخرّت»به    هاسنت 

 . (5 :)انفطار «استبعد گذاشته  یآنچه را از قبل فرستاده، و آنچه را برا

ر و شر انسان است که انجام ی « اعمال خ مت ما قدّ از عبداللّه بن مسعود نقل شده است، مراد از »

مانده است. ثواب و گناه   ی او باق است که از ی ا بد ی ک  ی ن  یها سنت « آخرت ما داده است و مراد از » 

ده کر« را ذکر  ة من سن سن ث معروف » ی و بعد حد   شودی م او هم نوشته    ی برا   ها سنت ن  ی ن به ا ی عامل 

عباس و از ابن   فوق ه  ی ر آ ی ز در تفس ی و ن   ؛( 420:  5ج ،  1412،  ی زی حو؛  682:  10ج ،  1372،  ی طبرس نک.:  )  است 

گذاشته و   یک ی که ن  یآنچه قبل از مرگ عمل کرده است و سنت »  :ن نقل شده است ی مسعود چن ابن 

 .( 85  :10ج ، 1422  ، ی ثعلب؛  682:  10ج ،  1372طبرسی،    : نک. )  « به او عمل شده است  از مرگش  بعد

و به بهشت  شوندیمر یامت با شفاعت تطهیا در قی  اندر شدهین در برزخ تطهامجرم از یبرخ

اما   .ان در بهشت استیبهشت واردشدنقبل از و امت یبرزخ و قن نوع تکامل مربوط به  یا. روندیم

نمانده و زمان شفاعت    یاز انسان باق   ،رکشداری، چه کشدار و چه غ یگونه عملچیدر بهشت، که ه

د، شووجود ندارد که موجب تکامل انسان در بهشت    یگونه عملچ یجه هیشده و در نت  یهم منقض

گاه  ی ا به شفاعت شافعان در محشر به دست آورده است، در همان جای ه عمل  یا در سای هر چه در دن
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اگر پاسخ مثبت است،  ؟  بهشت تکامل امکان دارد  در  ای آ  :که  ن استیا  پرسش.  استو مقام مستقر  

 ن تکامل چست؟یعامل ا

ن  ی ح ا ی در توض .  ست ی تکامل در بهشت ممکن ن   معتقدند   ی شمندان اسلام ی اند   غالب   : ی پاسخ اجمال 

مان و عمل صالح  ی درجات در بهشت مرهون و معلول درجات ا   ی توان گفت تکامل و ارتقا ی ه م ی نظر 

همه    ی برا ؛ لُون عْمَی وَ لِکُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا  »  د: ی فرما ی ا است. خداوند م ی انسان در دن 

از    . ( 19  : )احقاف   « ست ی تو از عملکرد آنها غافل ن   ی خدا   است در مقابل آنچه عمل کردند و   ی ا درجه 

  ی )صبح  «امروز عمل است نه روز حساب، فردا روز حساب است نه عمل»  : معصوم نقل شده است

معلول عمل صالح  شود، تکامل هم  ی ک بسته م ی ن   ی آخرت، پرونده اعمال کارها   در   .(84:  1414صالح،  

جه آن همان است که در محاسبه روز جزا داده  ی م؛ نت ی ده باش کر ا فراهم  ی ن دن ی است؛ مگر آنچه در ا 

دا  ی تکامل هم معنا پ   ، ف است و نه عمل؛ قهراً ی نه تکل   ی گاه ابد ی ، بعد از محاسبه و استقرار در جا شود ی م 

مانِها ی إِ  ی سَبَتْ فِک نْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أوَْ  ک مانُها لمَْ تَی نَفْساً إِنْفَعُ  ی ل »   د: ی فرمای م م یخداوند در قرآن کر   . کند ی نم 

مان ی ا   قبلاً ه  ک   ی آوردن افراد مان ی رد ای تحقق پذ  هانشانه ات و  ی ن آ یه ا ک اما آن روز  » ؛  ( 158:  )انعام   « را ی خَ

 . (101:  1380،  ی: شجاع . ک ن )  « به حالشان نخواهد داشت   یسود   اندنداده انجام    یکیا عمل ن یو    انداورده ی ن 

ن عده  یا  .استقائل  مطرح است که به تکامل در بهشت    یگر یدگاه مذکور، نظر دیدر مقابل د 

وند آن با بدن،  یامت و پ یورود روح به عالم اوّل از عوالم ق  ند پس ازیگویمشان  ه یح نظریدر توض

داد  یک رویخود،    یک به جایکه هر    ردیگیمانسان قرار    یش روی پ   ییهاسرفصلمنازل، مواقف و  

  ی ، انسان به صورت اصلیخدا است؛ چراکه با هر انتقال  یدر بازگشت انسان به سو  یبزرگ تکامل

نفس از عالم ملکوت    ی ر نزولیخود هنگام س  رفتهد و به کمالت از دست  وشمی  ترکینزدخود  

قت است که  ین حقیا  یایات، گویات و روای. آکند یمدا  یپ   یوجود  سعهج  یتدرو به  گرددیم   نائل

از عالم برزخ به عالم    ،انتقالخود    یز وجود دارد؛ حتیحرکت و تکامل در عوالم بالتر از برزخ ن

تکامل    یاز حرکت کل  یفصلو سر  یتکامل   یخود، تحول  ین عالم از عوالم حشر، به جایحشر و اول

ن عالم  یبالتر و اول  عالمبرزخ به    عالم)نفخ صور اول( ارواح از    یچراکه با تحقق مرگ برزخ ؛  است

  ی ن انتقال خود در حرکت صعودیکه ا  گردندیمرها    یو از نظام برزخ  شوندیماز عوالم حشر وارد  

ن سرفصل هم  ین تحول و ایبا ا  روح است. روح  یبرا  ی بزرگ  یحضرت حق، تحول تکامل   یبه سو
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ارتقا    تریعالخود به مرتبه    یز از مرتبه نازله برزخ یافته و نیخود را    ی، چهره اصلیدر مرتبه بالتر

 . (همان :.کن)  ابدییم

 از منظر قرآن  بهشت در تکاملادله

 متایدر ق  ها انسان از  ی ه بعضیتزک.  1

حشر و عوالم پس    کت و تکامل دررح  یایگوم،  یقرآن کرات  یآن به تکامل در بهشت، به نظر قائلا

 کنیم: یمات اشاره ین آیبه چند نمونه از ا که استو در بهشت آن  از

نظْرُُ  یلِّمُهُمُ اللَّهُ وَ لیکالآْخرَِةِ وَ ل  ی لخَلاقَ لَهمُْ فِ  ک لًا أوُلئِیمانِهِمْ ثمََناً قَلِیشْترَوُنَ بعَِهْدِ اللَّهِ وَ أَینَ  یإِنَّ الَّذِ»

الْقِیهِمْ  یإِلَ أَلِکیزَیامَةِ وَ ل  یوْمَ  لَهُمْ عذَابٌ  وَ  پ ک  یسانک؛  م یهِمْ  ال یه  نام    ی و سوگندها  ی همان  خود )به 

در آخرت نخواهند داشت، و خداوند با آنها    یابهره  آنها،  فروشندیم  یزیناچ  یمقدس او( را به بها

  کی ، و عذاب دردناسازدینم کو آنها را )از گناه( پا  نگردینمامت ی و به آنان در ق دیگوینمسخن 

 . ( 77 :عمران)آل «ستا آنها یبرا

ا وَ ل  یکوَ ل»  ،ن گروهیبه نظر  اللَّهُ  إلَِیلِّمُهُمُ  القِْیهِمْ  ینظُْرُ  آیا  « درهمِْکیزَیامَةِ وَل  یوْمَ  ه، مفهوم ین 

و    ،تیم عبودیصراط مستق  که در   یی هاانسان قت است که  ین حقین جمله نشانگر ایا  دارد.  یخاص

  د کنیم پاک    ها یناپاک  ا را ازه خدا آنو    نداه حضرت حق یمشمول تزک  حشر  در   ، دهستنمد نظر حق  

ه  یتزک  ، ق محجوبشان کردهیاز حقا   یاریبس  گرفته و از  انسان قرار  ی چهره اصل  یآنچه رو  ازرا  آنها    و

 . کند یمر یتطه و

حرکت روح جز با  .  است  ی ل روح آدمیمتعال، همان تکم  یه خداید توجه داشت که تزکیبا

تزکیا  یست.نه  یتزک درین  د  یی ای دن  یزندگ   ه  سلوک  به  یق  در و    ردیگیم انجام    ی نیتحت  امت 

را که    یکسان  یگاه بهشتیخداوند جا  ،سوره حج  22ه  یدر آ  .است  ن عالمآاحکام خاص    یمقتضا

وارد بهشت   ین گروه وقتیا  د ی فرمایم  یه بعدیآ  در.  کندیمان  ی ب  ا عمل صالح انجام دادندیدن  در

صِراطِ    یإلِ بِ مِنَ الْقَوْلِ وَ هدُُوا  ی الطَّ  ی وَهدُُوا إِلَ»  :شوند یمت  ید هدایصراط حم   ب ویبه قول ط  ،شوندیم

  ییش راهنمایسته ستایو به راه خداوند شا  شوندیمت  یزه هداکیسخنان پا  یبه سو  آنها  ؛دیالحَْمِ

 . ( 23 :)حج «گردندیم
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زه  یان به سخن پاکیبهشت، بهشت  ه اشاره دارد که پس از قرارگرفتن درین آیا  ، ن عده یابه نظر  

 .دشویمشروع  خاصیآنجا راه  که تازه در شودیمپس معلوم  . شوندیمت ید هدایو به صراط حم

 در  پس حرکت؛  بردیمد ببرد،  ید« خود، مؤمنان و مشتاقان را به آنجا که بایخداوند با اسم »حم

نقل شده    عباسابناز    . (101:  1380  ،یشجاع  :.کن)  در بهشت است  ی ر تکاملیسدوام    یبه معنا  بهشت

اله ال   ل» کنندیمدر بهشت به هر جا که نگاه  که ن است یب ای به قول طت یهدا یکه معنااست 

برزخ  که گذر از شودیمات استفاده یو از روا (125: 7ج، 1372، یطبرس :.کن ) شنوندیم« اللَّه اکبر ، اللَّه

ن در برزخ امنؤلذا م است.ن ا ش درکات مجرمیو افزا نامؤمندرجه  ینه ارتقایزم ،امتیق یبه سو

 است امت  یدن قینرس  ،درخواست گنهکاران  ،در مقابلاما    ،امت برسدیکه زودتر ق  کنند یمدعا  

 . (588: 5ج، 1429، ینیکل :.کن)

توان گفت  یم   ی و فلسف  ی حکم  ی اساس مبان  آنچه بر   ندی گویم   دگاه ید ن  یا  ر قبال د  یبرخ

استکمال    یپس آخرت و بهشت جاده است؛  یامت به تجرد کامل خود رسیقر  ن است که نفس دیا

 . (332: 1375 ، یض کاشان ی: ف.کن)  آنجا معنا نداردر د  تکامل ،نیبنابرا .ستین

ه  یآن  یارا  یز  ؛د کراستفاده  را  بهشت    تکامل در  توانینم  عمرانآل  77  هیآ  از  رسد یمبه نظر  

ق  یا از طریق شفاعت  یاز طر  ی امت گروهیست که روز قین  ی؛ شک استمحاسبه    مربوط به روز

؛ اما  شوندیموارد بهشت    بند وای مینجات    یهد و از عذاب الونشمیه  یتزک  یهشمول رحمت ال

امت را یت روز قیه فوق وضعیامت، که آیآنچه محل نزاع است تکامل در بهشت است، نه روز ق

  ب ویت به قول طیهدا  شود.میبهشت استفاده    سوره حج تکامل در  23ه  یآ  از  ؛ اما ندکیمم  یترس

، دیصراط حم  درت و حرکت  یو هدا  ،شودیمبهشت مصداق تکامل محسوب    د دریصراط حم 

 . دیآیممقصد تکامل به حساب  یو حرکت به سو یستنبدون مقصد معقول 

 ا یو دن  نامحدودبودن آخرت نسبت به برزخ.  2

عالم  و  است؛  تینها یبا و برزخ ی نسبت به دن ی بهشت یهانعمتکه   دشویمن استفاده  آات قریاز آ

به دن نامحدود است.  یآخرت و بهشت نسبت  برزخ  و    ظرف حدود و   و بهشت،  آخرت  عالم   درا 

.  شودیافت میآنجا    در  تینهایبو    یکلنحو  ذ به  ی لذا  کمالت و  یتمام   شود ویده م یها برچاندازه

ن یو درک آن ع   تینهایب  یها نعمت . استفاده از  شودیمموجود    اراده کند فوراً  یهر چه را بهشت
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  نهایتبی  یبهشت  یهانعمت  که تصریح شده است  ات قرآن  یآ  در.  شودیمآنان محسوب    یکمال برا

  ی عَلانَ  کنَ  یشاؤُنَ خالدِِیها ما  یلَهُمْ فِ»  : شودیمچه اهل بهشت اراده کنند موجود    نکه هر یا  و  است

ن  یآنها فراهم است، جاودانه در آن خواهند ماند، ا یهر چه بخواهند در آنجا برا ؛وعَْداً مَسْؤُل کرَبِّ

 . (16: )فرقان «ه پروردگارت بر عهده گرفته استکاست مسلم  یاوعده

  ک رَبِّهمِْ ذلِشاؤُنَ عِنْدَ  ی لهمُْ ما  »   : است اشاره شده    ی بهشت   ی ها نعمت ز به نامحدودبودن  ی ن   زمر   سوره   در   

 . ( 34:  )زمر   کنندگان است« احسان   ی ن جزا ی آنها است هر چه که بخواهند و ا   ی ؛ برا نَی الْمُحْسِنِجزَاءُ  

آنها هست  ی ؛ هر چه بخواهند در آنجا برا دٌی ناَ مزَِ ی لدََ  وَ ها ی ف شَاؤُنَ ی  لَهمُ مَّا »  :د یفرما ی م سوره ق   در 

ن ی اشاره دارد که ا   ی ا نکته به    « دٌ ی نا مز ی لدََ» . جمله  (35  : )ق   « است   یگر ی د  یاضاف   یها و نزد ما نعمت 

ن ی ه ا ک واضح است   ، گری از طرف د  . و در نزد خدا است ، ان خارجیت بهشت ی د از اراده و مش ی نعمت مز 

ور در تحت خواست ک اده مذی پس نبودن ز   .هم مطلوب انسان است   یمال ک هر    . مال استک   یاده، نوع ی ز 

ت و ی ست؛ چون هر چه تحت مش ی ن   یمحدود به حدّ  یاد یاست که آن ز رو  از آن ان  یت بهشت ی و مش 

د که نزد خدا است، ی نعمت مز   شود ی مپس معلوم    . د به حد در خواهد آمدشو خواست انسان واقع  

ان ی ان جر ی ن نعمت هر لحظه به بهشت ی ان است و ا ی د، مافوق علم بهشت ی . نعمت مز استت  ی نها ی ب 

 .شود ی م ه محسوب  ی عل منعم  ی کمال برا  یهر نعمت ن شد که یی تب   و قبلاً  کند ی مدا  ی پ 

نقل شده است که مراد از آن، رحمت   صادق   « از امام دٌی نا مَز ی لدََ»   ر ی تعب   باره در   ی ر قمّ ی در تفس 

 ست.ا   خدا 

د مضمون ی شا  .نظر به رحمت خدا است  «دیمز»« مراد از  دٌینا مزَِیوَ لدََ  ها یفشاؤُنَ  یلَهُمْ ما  »در  

دَهُمْ مِنْ فضَْلِهِ وَاللَّهُ  یزِیهُمُ اللَّهُ أَحسَْنَ ما عمَِلوُا وَ یجزِْیلِد: »کرز استفاده یه نی ن آیبتوان از ات را ین روایا

مَنْ  ی بِغَیرْزُقُ  بهتر  ؛رِ حِسابٍ یشاءُ  به  را  آنها  اعمالیخداوند  انجام  ک  ین  از    اند دادهه  و  پاداش دهد 

)و از مواهب   دهدی م  یحساب روزیس را بخواهد بک د، و خداوند هر  یفزایفضلش بر پاداش آنها ب

از  ( 38:  )نور  «(سازدیم   مندبهرهش  یخو  یانتهایب مراد  بدون حساب  «دیمز».  رزق  : .کن)  است، 

 . (202: 1، ج1374 ،ییطباطبا

وسَِعَتْ    یوَ رَحْمَتِ»  :ان استیپا یب  شاست و رحمت  ی هد رحمت الینعمت مز  ، ت فوقیبر روا  بنا

امت و بهشت  یتا ق ایاز عالم دن یع است و تمام نظام هستی. رحمت خدا وس(156 :اعراف) «ءیشَ لَّ ک
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که   رسندیمخود    ن رحمت واسعه به کمالیه ایگرفته است و همه موجودات در سا  همه را فرا

ان به رحمت خدا یکردن بهشتاست. نظر  ی ههمه موجودات حضور در قرب ال  ی ت و کمال نهاییغا

 است. یوجود ین ارتقایکمال و ع 

در  جمعه خداوند    روز که  نظر به وجه خدا است    « د ی مز »   ات آمده است که مراد از ی روا   رخی ب   در 

  ، ی حق  : . ک ن ) ده شده است  ی نام  « د ی وم المز ی » در بهشت  جمعه   روز   لذا  . کند ی م  ی تجل ان ی بهشت   بر بهشت 

ز را فرا گرفته است. صفت  ی است که همه چ   ی ه . وجه خدا همان مصداق رحمت واسعه ال ( 13:  9ج ،  تا ی ب 

چه رحمت    ، د ی . نعمت مز کند ی م عمل    « ی ه رحمت ال » ر چتر صفت  ی هم در ز   ی تعال « حق ت ی قهّار » 

و    ی ن کمال است و موجب ترق ی بالتر ن و  ی . نظر به وجه خدا برتر است   ی ک ی   ، خدا باشد و چه وجه خدا 

  ی ک حت ی اء نظرها ال ی انر ابصار قلوبنا بض   و »   : د ی فرما ی م ه  ی شعبان   ی که در دعا   است، افراد در بهشت    ی تعال 

دل ما را با نور مشاهده خودت روشن فرما    ی ها ده ی د   ؛ ة معدن العظم   ی تخرق ابصار القلوب حجب النور فتصل ال 

 . ( 287:  1390،  ی قم )   « نور را بدرد و به معدن عظمت برسد   ی قلب پردها   ی ها ده ی د تا  

أُخْفِ »  : دی فرمایمدر سوره سجده   نَفْسٌ ما  أَعْ  یفَلاتَعْلَمُ  قرَُّةِ  مِنْ  چه   داند ینمس  ک  چیه؛  نٍیلَهُمْ 

ه ین آیاز ا  . (17  :)السجدة«  آنها نهفته شده  یبرا  گرددیم  هاچشم  یه روشنیه ما ک  یمهم  یهاپاداش

؛ چون  استان  یت بهشت یاست که برتر از اراده و مش  یزهاییدر بهشت چ  که  شودیمز استفاده  ین

  تینهایببهشت    یهانعمت  ،ن یبنابرا  .که معلوم انسان باشد  ردیگیمتعلق    یزی ت و اراده به چیمش

ت  ینهایپس کمالت در بهشت ب  .شودیمصاحب نعمت کمال محسوب    یبرا  ی است. هر نعمت

و    شود میت از نزد خدا به بندگان نازل  ینهاید و رزق بدون حساب ب ی مز  یهانعمتن  یاست. ا

است که به صورت   ی ه، که همان رحمت واسعه الخواهد بودان  یچشم بهشت  ی یاء و روشنایض

ظهور    یهانعمت برا  کند یمگوناگون  کمال  نعمت،  هر  نزول  محسوب  یعلمنعم  یو  .  شودیمه 

ن است که یهم  یبرا  یهدف از خلقت هست  اصلاًکمال، شهود وجه حق است.    ن نعمت و یبالتر

منحصر   یرو به عالم خاصنیاز ا  .است  تینهای بات وجه حق  ی دا شود؛ چون تجلیجمال حق هو

  کنند یم... هر لحظه اهل بهشت به وجه خدا نظر    آخرت و بهشت وا و چه در  ی؛ چه در دنیستن

  لذا .ن کمال استیمعرفت به جمال حق بالتر یادیو ز شودیمشتر یبه جمال حق ب شانو معرفت

از هر روز  یچون آن روز وجه حق بر بندگان ب  .ده شده استینام  «دیوم المزی»روز جمعه   شتر 

 . کندیم یتجل
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 بودن خدا ضیالفدائم  .3

  : شودیمب حق نازل  یاز خزانه غ   شود یممحقق    ی نزد خدا است. هر چه در نظام امکان  یخزانه هست

تابع   ی انقطاع و استمرار نظام امکان   .(21  :)حجر  «إلَِّ عِندَْنا خَزائِنهُُ وَ ما نُنزَِّلُهُ إِلَّ بِقَدَرٍ معَْلوُمٍ  ءٍی شَوَ إِنْ مِنْ  »

 ی ده و محدود به زمان و مکان خاصی است و اعطاء او بر   ت ی نها ی ب ی هاست. خزائن ال   ی تعال اراده حق 

الَّذِ»   یست:ن  أمََّا  فَفِی وَ  رَبُّ  ها ی ف نَ  ی الجَْنَّةِ خالدِِ  ی نَ سُعدُِوا  إلَِّ ما شاءَ  رَ ی عطَاءً غَ  ک ما دامَتِ السَّماواتُ وَالْأَرْضُ 

 ن بر پای ها و زم ه آسمان ک ه سعادتمند شدند در بهشت جاودانه خواهند بود، مادام  ک اما آنها   ؛مجَذُْوذٍ

« ر مجذوذ یعطاء غ جمله »   .( 108  : )هود   «ی نشدن است قطع   یست؛ مگر آنچه پروردگارت بخواهد، بخشش ا 

گونه چ ی است که ه   ی ر خداوند ی تغ ی ض، سنت ل ی ن دوام ف ی در بهشت است و ا   ی هض ال ی نشانه دوام ف 

 یاست و محدود به زمان و مکان و عالم خاص   ی ض او دائم ی ف   تحول در او راه ندارد؛ چون ر و  یی تغ 

 .( 67: 1390  ، ی قم ) « ة ی البر   ی دائم الفضل عل   ا ی»   یست: ن 

فلاسفه بر دوام و   رونیآن موجود. از ا یی به کمال نها یرساندن هر موجود ی عنی ،ض حقیف

در    یو جار  یض حق را ساری و عرفا ف  اند کردهبودن خدا استناد  ضیالفبه دائم  ینظام هست  یبقا

چون   . شه بوده و خواهد بودی است و هم  یض حق دائمیف  معتقدند و    دانندیم   یتمام عوالم هست

،  1417  ،یرازی: ش.کن)   ض او هم خواهد بودین ذات او است. تا ذات حق بوده و هست، فیع   شتیاضیف

 . (118: 12ج، 1379، یمطهر؛ نک.: 580: 2ج

  .ان داردیجر  ش ضیفو چه در بهشت،    آخرت  چه در  ا و یدنقبل از  چه    ،هستو    ه بودخدا  تا  

ض  یف  ،است  تینهایب  شکه نعمات  ،نیبهشت برر  د  قهراً  ،الفضل استاگر دائم  .الفضل استدائم  او

ش یخو  یت وجودیبه اندازه ظرف  یاطبقه  هر.  شودیمان  یبهشتشامل حال    و  یابدمیدوام    یهال

.  کنندیم افت  یدر  ی هض الی ف  چه بخواهند از  ان هریلذا بهشت  . کندیمض  یذات حق کسب ف  از

نکه اگر تکامل در  یژه ایوبه  .استکمال    نیع   ،ض از بنده یقبول ف  و  ی تعال طرف حق  ض ازیان فیجر

  یگریو کمال د  رود یمن  یاز ب  ی که هر لحظه کمال  ،میه کنیق تجدد امثال توجیبهشت را از طر

 . شودیمانسان محسوب  ین تکامل و ترق یجاد کمال، ع ین ای، همگرددیمجاد یا
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 بهشت  یهانعمت  همهنبودن  یجسمان  .4

  ن غذا، یرا در بهتر  یبهشت  یها نعمت و  شودیم موجود  ،  ان اراده کنند یچه بهشت  هر  بهشت  در  اگر

  خورندیمخوب    شوند یمکه وارد بهشت    ی کسان  ، کنیم  محصور  ی لذات جسمانگر  ی د  وه و ین میبهتر

  ی هانعمت ان استفاده از  شتمام همت  .ندارند  یاغصهو  و غم    یگونه ناراحتچیو ه  خوابندیمخوب    و

فراهم  یبرا  بخواهند  چه  هر؛  است  یبهشت از  یاچشمه خود    ارادهبا  و    ،شودیمشان  ن  یزم  را 

اللَّهِ  یناً  یعَ»  :جوشانندیم بِها عِبادُ  تَفجِْی شرَْبُ  از آن  ک   یاچشمه از    ؛راًیفجَِّرُونَها  بندگان خاص خدا  ه 

 . (6 :)انسان «سازندیم ی، و از هر جا بخواهند آن را جارنوشندیم

. است   شان ک ی مزد اعمال ن   ی ن لذات جسمانی ا   . ندکن ی م خلق    را فوراً  یا وه ی م خود درخت    اراده با  

افت یدر   ا ر   شآخرت سود   در و    اندکرده ا تجارت  یدن   هستند که در   ی اهل بهشت تاجران  ، قت ی حق   در 

 یها باغ   ، بای ز  مناظر   در   آنها را و    ترسیم کنیم   یبهشت   یها نعمت   از  ی ر ی تصو   چنین   اگر.  د ن ن ک ی م 

در بهتر   شودی م منحصر    ی بهشت   ی ها انسان کمال    م،ی مجلل خلاصه کن   ی قصرها و    وه ی رم پُو  ردرخت  پُ

مناسب   اشی جسمان  یها نعمت بهشت و    که  هستند  یکه گروه   ی حال  در   ؛ی لذات ماد   کردن ازاستفاده 

ات  یآ  م دریقرآن کر  .است   ی جسمان  یها نعمت ن گروه برتر از  یو پاداش ا   یست ن ن گروه  ی پاداش ا 

ن  ین پاداش این و بالتریرضوان خدا را برتر  ،کندمیان اشاره  ش ن گروه و به پاداشیبه امتعددی  

مِنْ تحَْتِهاَ الأَنْهارُ    ینَ وَالْمؤُمِْناتِ جَناّتٍ تجَرْیوعََدَ اللَّهُ الْمؤُمِْن»  : دنامیم  «میفوز عظ»را    آن  و  داندمیگروه  

خداوند به مردان ؛  میهُوَ الفْوَزُ العْظَِ  کبَرُ ذلِ کأَ اللَّهِ  مِنَ  رِضوْانٌ  جَناّتِ عدَْنٍ وَ یبةًَ ف ینَ طَکمَسا  وَ  هایفنَ  یخالدِِ

هستند، جاودانه    یجار  آنهار )درختان(  یه نهرها از زکاز بهشت وعده داده    ییها باغمان  یو زنان باا

  ی ب آنها ساخته و خشنودیعدن نص   یهابهشت در    یازهیپاک  یهامسکندر آن خواهند ماند، و  

 . (72: )توبه «ن استیبزرگ هم یروزینها برتر است!، و پ یخدا از همه ا

أُنَبِّئُ»  :ن مضمون آمده استیهم  عمرانآل  سوره  15  هیآدر   بخَِکقلْ أَ  نَ اتَّقوَْا  یمْ لِلَّذِکرٍ مِنْ ذلِیمْ 

؛  رٌ باِلعِْبادِیاللَّهُ بصَِةٌ وَ رِضوْانٌ مِنَ اللَّهِ، وَوَ أَزْواجٌ مطَُهَّرَ  هایفنَ  یمِنْ تحَْتِهاَ الْأَنْهارُ خالدِِ  یعِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتٌ تجَرِْ

، در راه مشروع و حق و عدالت،  ها هیسرمان  ی، )و از ااند کردهشه  یپ   یارک زیه پرهک  ی سانک  یبرا

درختانش    یه نهرها از پاکاست    ییهاباغگر(،  ی( در نزد پروردگارشان )در جهان دکنندیماستفاده  

ست(  ا  ب آنها یخداوند )نص  یزه، و خشنود کیپا   یشه در آن خواهند بود، و همسرانی، همگذرد یم
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هر لحظه جمال حق را شهود    یعنیرضوان خدا    . (15:  عمرانآل)  «ستا  نا یو خدا به )امور( بندگان، ب

ز  کنندیم و  کمال  بر  بالتر  .شودیم افزوده    شان ییبا یو  حق  جمال  و  یشهود  کمال  یبرترن  ن 

در   ،برتر از رضوان است  یزی چه چ  است.ن گروه مستمر  یو تکامل ا  ی. پس ترقدشویممحسوب  

 ی شه جز رضایهمه کمالت است. عارفان آگاه را هم  أ همه سعادت و منش  أکه خداوند مبد  یحال

 . (73: 3جتا، ی، ب برسوئی ی: حق.کن )ست ین یحضرت اللّه مطلوب

  یک عِنْدَ مَلِ  صِدْقٍ مَقعَْدِ    یفِجَنَّاتٍ وَ نَهِرٍ    ینَ فِ یانَّ المُتَّقِ»  :است  «ک مقتدریعند مل»ن گروه  یگاه ایجا

باغیپره؛  مُقْتَدِرٍ در  نهرهازگاران  و  جا  یجا  یبهشت  یها  در  مالیدارند.  خداوند  نزد    ک گاه صدق 

، از اند شده حق داخل    یلقا   زمره بندگان خاص خدا و در جنت   ن گروه دری ا  .(55-54 :)القمر« مقتدر

ةً  ی راضِ*    ک رَبِّ  ی إِل   ی رْجعِ * ا تُهاَ النَّفسُْ الْمطُْمَئِنَّةُ  ی ا أَی»   :اند گرفته قرار    ،حق   یو مرض   اندی راض ن مقام  ی ا 

در   ،پروردگارت بازگرد  ی به سو   ! افته یروح آرام   یا   تو   ؛ ی جَنَّت   ی ادْخُل وَ  *    ی عِباد   ی ف   ی فاَدْخُل   *   ةًی مرَْضِ

بندگانم داخل شو و در بهشتم   کو هم او از تو خشنود است و در سل   ی هم تو از او خشنود که    یحال 

 .« ن ک ورود 

باشد. پاداش    شانپاداش عمل  تواند ینمبهشت    ی جسمان  یها نعمتهستند که    یپس گروه 

جمال خدا بر بندگان خاص است که آنها را در بهشت    یرضوان خدا تجل  آنها رضوان خدا است.

لحظه   هر  ،است  تینهایبچون جمال خدا    .کندیمداخل  است،  حق    یلقاکه جنت    ،خاص خود

 یکمال برا  نیع حق،    جمال  ی تجل؛  کند یم   یجمال خدا تجلو    رود یمکنار    هاپرده  از  یاپرده

ک  رلو کشفها لحرقت سبحات وجهه کل من اد  نورن حجابا من  یلله سبع  ان»  است:کنندگان آن  مشاهده

ان  یبهشت  ییبایمکرم اسلام نقل شده است که هر لحظه بر ز  ی. از نب(17:  4ج  ،تایب ،  یغزال)  «بصره

 ی یبایکه قرآن را به محمد نازل نمود، هر لحظه بر جمال و ز  ی »قسم به آن کس  :شودیمافزوده  

،  یبحران )  «شودیمآنها افزوده    یریو پ   ی ا بر زشتیکه در دن  ی؛ همان طورشودیمان افزوده  یبهشت

برا  یادتی. َز(267:  5ج،  1374 بهشت    یحس جمال، کمال  روااستاهل  دی. در  :  دی فرمایمگر  یت 

ق در آخرت  یتحقهب ؛اید به عبادت من در دنیتنعم کن !ق منیبندگان صد ی: اد یفرمایمخداوند »

 «.دیکنیمبا عبادت من تنعم  
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کردن  از عبادت  شانن در آخرت التذاذیقیتنعم صد  گویدیمث  ین حدیر ایدر تفس  یمجلس

التذاذ به جمال حق    یبلکه از رو  یست،نف  یاز باب تکل  ن عبادت در بهشتیاست و ا  ی تعالحق 

:  8ج، 1403 ،ی: مجلس.نک) شودیمان محسوب یبهشت یو تکامل برا ی ن ترقین التذاذ برتریاست و ا

ن نوع تکامل است که  یف بالتریلذت بدون تکل  یعبادت از رو  . (20:  4ج تا،بی  ،یبرسوئ   یحق  :.کن   ؛155

التذاذ از جمال حق و    یعبادت برا.  کنندیم دا  یو کمال پ   برندیمض  یهر لحظه از جمال حق ف

 شود یممحسوب    شانین عذاب برایو فراق خدا بالتر  ،گریز دی محوشدن در جمال او است نه چ

 . (107:  1390، ی)قم

  ،ه خدایسخن اهل بهشت تنز  دی فرمایم  ،انیگاه بهشتیان جایبعد از ب  ، ونسیسوره    10ه  یدر آ

تُهُمْ یاللَّهُمَّ وَ تَحِ  کسُبحْانَ  هایفدَعوْاهُمْ  »  : حمد خدا است  شانن کلامیو بالتراست  ت آنها سلام  یو تح

  ی ه خداوندا! منزهکن است  ی گفتار آنها در بهشت ا؛  نَیالْعالَمِ دُ لِلَّهِ رَبِّ  سَلامٌ وَ آخِرُ دَعوْاهُمْ أَنِ الحَْمْ  هایف

 است«.ان ین سخنشان حمد مخصوص پروردگار عالمیت آنها سلام، و آخریتو، و تح

رخودش پاک  یرا از محبت غ   شانن است که قلبیش ایاین اکرام خدا در بهشت به اول یاول 

ها که از قذارت ن قلبیو ا  کنندیمه  یو خدا را تنز  دارند ینمر از خدا را دوست  یغ   آنها   .کند یم

ف یتوصت  یقابل  و  توجه ندارند  یزیر از خدا به چیبه غ   اند شدهرخدا پاک و پر از محبت حق  یحب غ 

 ی فیمنزه است خداوند از توص  ؛نَیإِلَّا عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلصَِ*    صِفوُنَیسُبحْانَ اللَّهِ عمََّا  »  :کنندیمدا  یحق را پ 

 . (160-159: )صافات «مگر بندگان مخلص خدا ، کنندیم ه آنها ک

ف کنند در ی . هر چه را توصنند کیمدر آن جمال و جلال خدا را مشاهده    نندیبیمهر چه  

ن شراب یا  راب کرده است.ی خداوند آنها را با شراب طهور س  .ف جمال خدا استیقت توص یحق

ن جلا داده است. ذکر  یقیده و با نور علم  کررحق منصرف  یغ ه  را از هر نوع اشتغال ب   شانطهور قلب

ن کمال اهل بهشت است. هر زمان که جذبه  یه حق برتریح و تنزیسبد خدا بعد از تیثناء و تحم

ن  یگاه از ا و هر  کنند یمح یه و تسبیرا تنز خداوند  کندیمذات و صفات خدا وجودشان را روشن 

،  1374  ،یطباطبای  :.کن )   آورندیم خدا را به جا    ی، حمد و ثناشوندیمبرخوردار    یهنعمت جذبه ال

 . (234: 8ج، 1371، و دیگران یرازیمکارم ش: .کن ؛18: 10ج
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 ن گروه یا ی ژگ یو

 د یفرما ی م   و  شمردی مگروه    ن یا  های ی ژگ ی و  را از  یهعشق به ذات اقدس ال   محبت و  حضرت علی 

ول    ک خوفا من نار   ک ما عبدت   ی إله »   :رد ی گ ی م حب به ذات حق سرچشمه    ن گروه از ی عبادت ا   و  یبندگ

ان یبعد از ب  صادق امام  .  ( 41:  2ج،  1406، ی )مجلس   «ک أهلا للعبادة فعبدت   وجدتک ن  ک و ل   ک جنت   ی طمعا ف 

 محبت به خدا موجب امن است. ی اقسام عبادت فرموده است که عبادت از رو 

به سه صورت عبادت    هاانسان را  انگ  کنندی معبادت    ی، گروه کنندی مخداوند  زه یبه 

به خاطر ترس از   ندینمای مگر عبادت  یگروه د  و  ؛ص استین عبادت افراد حریثواب و ا

خدا را    کنمیم ؛ لکن من عبادت  باشدیمترس    ین عبادت بردگان است و از رویآتش و ا

امن است که خداوند   ین نوع عبادت معناین عبادت بزرگان است و ایمحبت و ا یاز رو

و قول خداوند است که فرمود   ؛(19  :)نمل  اندامانامت در  یاز فزع روز ق  آنهافرموده است  

دوست   را  تبع  دیداریماگر خداوند  من  کنیاز  را دوست  ی ت  و   دارد یمد خداوند شما 

کس خدا را دوست بدارد خداوند او را دوست    هر.  (89  :عمرانآل)  بخشد یمگناهان شما را  

امت در امان ی است که از عذاب ق  یهر کس را خداوند دوست بدارد از کسان  .داردیم

 (.  38: 1376 )صدوق، است 

 . ( 216: 3ج، 1429 ،ینی)کلن نوع عبادت، افضل عبادات است یفرموده است ا یگریت دیدر روا

  ن گروه اول و یبنابرا  ،برقرار است  یپاداش تناسب ذات  ن عمل ویبن مطلب که  یبا توجه به ا

 عنوان  به  شانیی کمال نها،  دن به بهشت بودیا رسیجهنم    ازر  ا فرایدن  در   شانچون عبادت  ،دوم

از  ،یوخرا  پاداش حق    محبوب  ی ول  است،   یبهشت  یهانعمت  استفاده  ذات  سوم    ،استگروه 

لحظه جمال   هر و    کندیم  یدی جد  یحق هر لحظه تجللذا ذات    .ز ذات حق استیپاداششان ن

ذات    ن گروه دریمحوشدن ا  موجب جذب و  یتجل   هر ظهور وو   کند یمگروه ظاهر   نیخود را به ا

کشف حجاب،    هرر  دو    شودیمجمال حق برداشته    از  یگریحجاب د  ،ی تجل  هر  در.  شودیمحق  

 :شودیم ن گروه افزوده  یا بر یگریکمال د

 ( 1385)حافظ، حسن دگر باد   ی را هر ساعتو ت                   یدم تازه عشق ست هروت از مرا

اابدا  اگر در  نین  غوطه  ی هانعمت  گروه  قدس    در  شانیها جان  است،  وربهشت  عز  بارگاه 

جَنَّاتٍ    ینَ فِیانَّ المُتَّقِ»  هیآدر    «نهر   جنات و  یف»جمله    مطلب اول ازاست.    حقمستغرق شهود جمال  
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گاه  یدارند در جا  یجا  یبهشت  ی ها و نهرهازگاران در باغیپره؛  مُقْتَدِرٍ   یکعِنْدَ مَلِ  صِدْقٍمَقْعَدِ   یفِوَ نَهِرٍ  

  یک عِنْدَ مَلِ  صِدْقٍمَقعَْدِ    یف»  مطلب دوم از جملهو    ؛ (55-52:  )القمر«  مقتدر  ک صدق نزد خداوند مال

 . شودیماستفاده  «مُقْتَدِرٍ

 در بهشت  هاانسان ی ، مرکب ترق ی هعشق به ذات حق و جذبه ال

  نشاندیم؛ و عمل صالح درخت محبت حق را در دل انسان استا عمل صالح یتکامل در دننه یزم

  یوقت  .ن محبت در بهشت استیظهور کامل ا  .شودیم  افزونمن  هر لحظه در دل مؤن محبت  یو ا

  : دی گشایم حق    ی و زبان به ثنا  کند یمفوران    ش ، محبت در دل بیندیرا م  یبهشت  ی هانعمتانسان  

گفتار آنها در    ؛نَ یسَلامٌ وَ آخِرُ دَعوْاهُمْ أَنِ الحْمَْدُ لِلَّهِ ربَِّ العْالَمِ  هایفتُهُمْ  یاللَّهُمَّ وَ تحَِ  کسُبحْانَ  هایفدَعوْاهُمْ  »

ن سخنشان حمد مخصوص یت آنها سلام و آخریو تح  ،تو  ین است که خداوندا منزه یا  بهشت

 یده است که از روکران نقل  یثنا را خداوند از زبان بهشتن  یا  .(10:  ونسی)  «استان  یپروردگار عالم

جذبه    است.  بهشت  ن گروه دریا  یترق   نهیزم  ،حقن حمد  یو ا  کنندیم عشق و محبت حق را حمد  

بهشت    ا و یدن  آنها در  ی مرکب ترقو    غذا محبت حق    . کشدیمآنها را به شهود جمال حق    یهال

 ن.یالحمد لله رب العالم :دهندیم ن حال ندا یو در ا آوردیمهجوم   شانمحبت خدا بر دل .است

  نیمؤمندل    شه دریمحبت خدا هم»  :د کنیم نقل  چنین  اسلام    یرسول گرام  از  صادق امام  

پ ی ه  و  است  یترق  اد ویازددر حال   از    «؛کندینمدا  ی چ وقت کاهش    که:  کندیمنقل    یعلو 

  «؛حمد خداوند است  محبت در راه خدا و ز در بهشت محبت خدا و  ین چیذتریو لذ   نیترزهیپاک»

  یهانعمتان  یکه بهشت  یان است. وقتین سخن اهل بهشت حمد پروردگار عالمیآخر»و فرمود:  

بلند خداوند را    ین حال با صدای؛ در اآوردیمدند محبت خدا به قلب آنها هجوم  یرا د  یبهشت

 . ( ، 1400 :194نسوب به امام صادقم)  «کنندیمحمد 

 سازنه یزمز  یا موجب کمال بود، در بهشت نیکه در دن یطور همان ،س حقیتقد ن حمد ویا

از همه   ی تعالمحبت حق  ندارد.اختصاص    ی به عالم خاص  و   شودیم ان  یبهشت  یکمالت برتر برا

  ل محبت، یدل»  : کنندیمثار  یخود را در راه محبوب ا  ی است. تمام هست  ترارزش با  شانیز برایچ

ثار یا  کلها  ةالمحب»  :ید بغدادیر جنیبه تعب.  (119:  همان)  «محبوب استریمحبوب به غ داشتن  مقدم

.  (321:  1426  ،یسلم)  «داشتن محبوب بر کل موجودات استهمه محبت، مقدم؛  الکل  یالمحبوب عل
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مقابل    در  شودیم هم که به آنها داده    ییجزاا فرار از عقاب نبود و  یدن به ثواب  یرس  یعمل آنها برا

  شانیخداوند هم جزا  وودند  بقائل نر از عبدبودن  یغ   یتیخودشان هو  یچون برا  ؛ستین  شانعمل

به د  ؛اهل بهشت قرار داده است  یجزا  از  یرا جدا   دهندیم  جزا  انشعملمقابل    گران دری اگر 

  ی ه بارگاه قدس ال  که از  است  ی ن رزق خاصصامخل  یجزا  ؛ کندیمگران فرق  ید  یجزا  با  شانیجزا

؛ و جز به  لَهُمْ رِزقٌْ مَعْلوُمٌ  کأوُلئِ  نَیالْمُخْلصَِ  اللَّهِالَّ عِبادَ   ِنْتُمْ تَعمَْلوُنَکوَ ما تجُزْوَْنَ إِلَّ ما  »  : رسدیمبه آنها  

   . (40-39: )صافات «بندگان مخلص پروردگار جز ، دیشوینمجزا داده  د یدادیم ه انجام ک یاعمال

نفس  یا مقام  به  گروه  دریسر  همطمئنن  و  شده  نائل  خدا  رضوان  به  و  بندگان    ده  سلک 

محبت   ن گروه ازی قلب ا   .(30- 27: )فجر  انددهیآرمحق   یجنت لقا  درو    اندشدهمخصوص خدا وارد  

خداوند آنها را مخصوص خود قرار داده   و  ،جز محبت خدا ندارند   یت ی چ مشغول ی پاک شده و ه   ،ر ی غ 

و تعلق   های ناپاک   زبان و قلبشان از   کردار،   گفتار،   . خدا است   س ی ح و تقدی تمام وجودشان تسب   است، 

غ   :. ک ن )مطلوبشان ذات خدا است    و  اندگرفته   قرار  یتعالت حق ی ه و تحت ولر شد ی رحق تطه ی به 

 .(17:  10ج،  1374 ، ی ی طباطبا

 جلوات جمال حق را   از  ییهاجلوه  ، کندیمآنها ظاهر    یبرا  آن  را هرد  جمال خو  ی تعالق ح

ن  یا  ی ساق  . کنندیم دا  ی پ   یدی ات جدیح  و   نوشندیم  ی هکاسه محبت ال  مدام از  ،نند کیممشاهده  

عشق شراب  که  است  حق  اقدس  ذات  خود  بررا    شبزم  بهشت  ویدر  ابدیجا  ن  آنها    بر  یگاه 

محبت آنان به ذات    دن ویورزعشق   یجزا در بهشت  را    دن شراب طهوریخداوند نوشان.  نوشاند یم

انَ  کمْ جَزاءً وَ  کانَ لَکإنَِّ هذا  *  وَ سَقاهُمْ رَبُّهُمْ شَراباً طَهُوراً  »  : کندیم   ی معرف ا و بهشت  ی در دناقدس حق  

و تلاش    یشما است و سع  ین جزایا  .نوشاند یمو پروردگارشان شراب طهور به آنها  ؛  وراًکمْ مَشْیکسَعْ

 . (22-21: انسان)« است ی شما مورد قدردان

 یدرون   یها قذارت   از  یکی .  گذاردی نم   یباق ای  ی د یج پل ی ن شراب طهور ه ی ا   ،یی طباطبار  ی به تعب 

دند ی ن شراب طهور را نوش ی ه ا ک   پس ابرار   .ست ا   ر اوی توجه به غ   سبحان، و   ی خدا   غفلت از   ، یآدم 

 ط فق بلکه    ، نه شهود خود را   و  نند ی ب ی م نه خود را    ،اند حق   در   یفان  ، به خدا است   توجهشان همه  

: ونس ی)   « نَی وَ آخرُِ دَعوْاهمُْ أَنِ الحَْمدُْ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِ»  : ند ی خدا را حمد بگو   توانندی م لذا    .نند ی ب ی م محبوب را  

 ؛ نَیالْمُخْلصَِ  صِفوُنَ إِلَّا عِبادَ اللَّهِیسُبحْانَ اللَّهِ عَمَّا  »  : اندآورده را به دست    خداه  ی حمد و تنز ت  ی صلاح آنها    . ( 10

طور همان   (.160  :)صافات«  مگر بندگان مخلص خدا   ، کنند ی مه آنها  ک   ی فی منزه است خداوند از توص 
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تسب  و  دن ی که حمد  در  موجب کمال حامد  ی ح خدا  بهشت هم  است، در   .دشو ی م ا موجب کمال 

 ندارد. ی ا وجهی د خدا به عالم دن ی ح و تحم ی ن کمال با تسب کرد محصور 

شراب طهور  دن  یرده، و نوشانکرا حذف    ها واسطه « همه  وَ سَقاهُمْ رَبُّهمُْ»  جمله  در  یتعال  یخدا

شان داده شد افضل یه در بهشت به اک  ییهانعمت ن از همه  یا  به خودش نسبت داده، و  ماًی مستقرا  

ن  یبه آن برسد، بلکه ا  تواندینم با اراده خود  بشر  است که    (35:  )ق«  دٌی نا مزَِیوَ لدََ»  و مصداق است،  

شما است و    ین جزایا  ؛وراًکمْ مَشْ یکانَ سَعْکمْ جَزاءً وَکانَ لَکإِنَّ هذا  »   : رسدیم نعمت با اراده حق به او  

ن شراب  ی. چون ا(210:  20ج،  1374  ،یی: طباطبا.کن)  (22:  )دهر  «است  یو تلاش شما مورد قدردان   یسع

 ی هدرون موجب انعکاس نور جمال ال  ی، صفاکند یمرا از وجود آنها پاک    هایآلودگطهور تمام  

ا  شودیم در قلب آنها   ن را به یقیمنازل صدداوند  لذا خ  .ن استیقیر صدیت منازل سین نها یو 

  ر ین شراب غ یاز معصوم نقل شده است که ا  .(31:  10ج،  تایب ،  ی: حق.کن )د  کرشراب مطهر ختم    یسق

ز یرا از هر چ  آنها؛  اللَّه  یسو  ءیش  کلّ  عن  طهرّهم ی»  : کندیم ز را از قلب آنها پاک  یهمه چ  ی تعالاز حق 

 . (365: 5ج ، 1415، یض کاشان ی)ف« کندیمر یر از خداوند تطهیغ 

 : دیفرما یمان  یبگونه نیارا  ن گروه یا ی ژگیو ، نیمناجات محب  در، سجادامام 

ست  یک   ؟را قصد کرد  یگریده به جز تو دیمحبتت را چش  ینیریست که شی ک   ! خدا  یا

 ی ده که برا  قرار  یآنان  را از  معبودا ما  ؟دی تو روگردان  ازو  افت  یت انس  ایکیکه به نزد

محبت خودت،    و  یدوست  یبرا  یدی، خالصشان گردانیدیبرگزت خودت  یول  و  یکینزد

جمالت    یش، تماشایخو  یبه قضا  ینمود   شانیراضبه ملاقات خودت،    یمشتاقشان کرد

ب آنها  به  گردانی دیبخش  غیدری را  مخصوصشان  خشنود   یدی،  پناهشان   یبه  خودت، 

، به  ی خودت نشاند  یگیهمسا  گاه صدق دریجا  در  ، فراق خشمت  و  یغم دور  از  ی داد

، دلباخته خواسته  ی نمود قشانیعبادت خود ل یبرا  ،یشناخت خود مخصوصشان کرد

کرد برایخود  نمود  یتماشا  ی،  انتخاب  خودت یجمالت  به  مخصوص  را  توجهشان   ،

 . (231: 1390، ی)قم  یکرد یمحبت خودت خال یرا برا شانیهادل، ی کرد

  . دهد ی م  ایشانبودن رحلت  ک ینزد  از  خبر  نازل شده  امبر اکرمیآخر عمر پ که    نصر  سوره

به استغفار رسول   ه امری توج  در  ی عربابن  . دکریماستغفار  فراوان  ن سوره حضرت  ینزول ا  بعد از

 تمام توجه رسول اکرم  خواهدیمخداوند    که  ن نکته استیانگر ایبکه    دارد  یمطلب بلند  اکرم

از اقدس خود جلب کند  منحصراً  ه، دکررخود منصرف  یغ   را  ا محقق یدن  در  هدفن  یا.  به ذات 
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 ، غ رسالت استیتبل  شفیاز وظا  یکیا است  یعالم دن  در  خداکه رسول    یچون مادام  ؛شودینم

  شودیمتوجه کامل حاصل    یوقت   .یستنحق ممکن    یکامل به سو  انصرافو    جه توجه کاملینت  در

 .دشوجذب جمال مطلق    و  ،گر منتقلی به عالم دو    ،جدابدن    روح از و  ،  ا حاصلیدن  که انقطاع از

:  .کن)  روگردان  او  ر یغ   از  و   جمال حق شود  جذب   یلحظه انسان  که هر  است  ی کمال  نیبالتر  نیا

 که  طورهمان؛  استس خدا  یح و تقدین توجه به ذات حق همان تسب یو ا  (181:  1ج  ، تایب ،  یعرب ابن

غمبر بود در بهشت هم موجب کمال آن وجود یموجب کمال پ ا  یدر دن  یتعالس حقیح و تقدیتسب

چون ذات حق از   .حضرت به ذات حق لغو خواهد بود  ال اختصاص توجه آن  و  شود یممقدس  

ن بنده مخلص خدا است که از توجه تام خود به ذات یا  .بردینم   یتوجه کامل آن حضرت سود

 .استبد ن کمال ع ین لذات ع ی و ا  بردیمو لذت   کندیماستفاده 

ات آمده  یروا  در  .نندیبیمجمال معشوق    خود را غرق درو    شودی مبرداشته    یظه حجابحل  هر

:  4ج، تایب ، یغزال)  «لو کشفها لحرقت سبحات وجهه کل من ادرک بصره ن حجابا من نوریان لله سبع»  :است

  تینها حکا یا  همه.  (9:  2ج،  1406  ،یمجلس  :.کن ) ست  ان الف حجاب آمده  یات سبعیروا  رخی ب  در.  (17

اختصاص   ی ات به عالم خاصین تجلیا  .ن داردامخلص  یات جمال حق برایبودن تجلتینهایب  از

و تکامل    یترق   ،نیبنابرا  .ستی ن  یشدن ات حق قطعیتجل  .بهشت  امت و یق  ،برزخ،  ایعالم دن  چه  ؛ندارد

 ست. ین یشدنان قطعیبهشت

 جه ینت

ا عمل است، در بهشت لطف  یاگر عامل تکامل در دن  .ض حق استیتکامل در بهشت لزمه دوام ف

است که با    یبهشت  یهانعمتتکاملشان استفاده از    ی؛ گروه اندگروه  دو است. اهل بهشت    ی هال

ن  یدر ع   ،بود  ی ها حب الیو گروه دوم که تمام همشان در دن  شودیماراده آنها هر لحظه موجود  

از  یا ن  ی. شهود جمال حق بالتراند حقرق در جمال  ، غ نندکیمبهشت استفاده    یهانعمت نکه 

  شودیمجمال حق گشوده    یها پردهاز    یاپردهو هر لحظه    شودیممحسوب    ناشیبرا  یکمال و ترق 

. عشق به شهود ند کیمعشق به جمال حق را در وجود آنها افزون  و   ، یو آنها را در جمال حق فان

تکامل   و  ی ترق م کهییبگو می توانیم  ،نیبنابراشده است.  شانجزء وجود یه جمال حق با لطف ال

ندارد  ینها عالم خاصو  ت  اولیستن  یمخصوص  و    یترق  بهشت هم که هستند در  خدا در  یای. 
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محبت حق به بندگان خاص خودش   است.  یهمحبت ال  آنجا جذبه و  یمرکب ترق  ابزار و.  ند ایتعال

  هر و  کند    یآنها تجل  یلحظه برا  حق هرمال  ج  شودیمموجب  و محبت بندگان به جمال حق  

شان  ین بقایشان ع یفنا  .استجمال معشوق    در  یجذب عاشق به جمال معشوق و فنا  نهیزم  یتجل

 . اندشدهبعد از فنا نائل  یو به بقا است

 منابع 

 م.یقرآن کر  −

 . نوبت اول   ، هجرت :  قم  ، صبحی صالح تحقیق:    ،( 1414)   نهج البلاغه  −

 چاپ ششم.  کتابچی، :  تهران   ، امالی (.  1376)   ابن علی   محمد   (، صدوق قمی )  ابن بابویه  −

 العلام.   : جا ی ب ،  ی عبد الرحمن بدو   : ، به کوشش قات ی التعل  ، ( 1404)   ن ی نا، حس ی ابن س  −

 . الطبعة الولی   صادر،  دار   :روت ی ب   ، ی فتوحات مک   ، ( تا ی ب )   ن ی الد   یی مح   ، ی ابن عرب  −

 سسه بعثت، چاپ اول. ؤ م   :، قم ر القرآن ی تفس   ی البرهان ف   ، ( 1374)   ، هاشم ی بحران  −

 .ی ول الطبعة ال ،  ی اء التراث العرب ی اح دار    : روت ی ، ب ان ی الکشف والب   ،( 1422)   ، احمد ی ثعلب  −

 . وار ز :  هران ت   ، ی ن ی محمد قزو   : ح ی صح ت ،  وان حافظ ی د   ، ( 1385)   ن ی الد خواجه شمس   ، ی راز ی حافظ ش  −

 چاپ اول. ،  ی غات اسلام ی دفتر تبل قم:  ،  ک نکته ی هزار و    ، ( 1379حسن )  ، ی زاده آمل حسن  −

،  اسلامی  ارشادفرهنگ و  وزارت    :، تهرانشرح فصوص الحکم  یممد الهمم ف  ،(1378ـــــــــ ) −

 چاپ اول. 

 العلوم. باقر قم:    ، مهر تابان   ، ( تا ی ب ن ) ی حس محمد  ، ی تهران   ی ن ی حس  −

 .ی ول ، الطبعة ال الفکر   دار   :روت ی ، ب ان ی روح الب   ر ی تفس (، تا ی ب ) ل  ی اسماع  ، ی برسوئ   ی حق  −

 ، چاپ اول. نا : بی جا ی ب ، ن ی ر نور الثقل ی تفس  ،( 1412)   ی العل   ، عبد ی ز ی حو  −

 . مول   : ، تهران شرح فصوص الحکم   ، ( تا ی ب ) ن  ی الد ، تاج ی خوارزم  −

 .الطبعة الثانیة ،  ة ی الکتب العلم   دار   روت: ی ، ب ة ی صوف ال طبقات    ، ( 1426)   الرحمن محمد   ، ابو عبد ی سلم  −

 . شه جوان ی کانون اند   : تهران   ، امت ی ق   ام ی ق   ، ( 1380)   محمد ،  ی شجاع  −

 .الطبعة الولی ،  ی عرب ال خ  ی تار ال   ة سس ؤ م   : روت ی ، ب ة ی شواهد الربوب   ، ( 1417)   ن ی ، محمد صدر الد ی راز ی ش  −

 حکمت، چاپ اول. :  تهران بیدی،  ترجمه: منوچهر صانعی دره   ، یفرهنگ فلسف   ، ( 1366ل )ی جم   ،با ی صل  −

جامعه  وابسته به    ی اسلام   سسه نشر ؤ م   : قم   ، ن آ القر   ر ی تفس   ی زان ف ی الم   ، ( 1374)   ن ی حس محمد   ، ی ی طباطبا  −

 . حوزه علمیه قم   ن ی مدرس 
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 . دوم   چاپ   ،تاب ک بوستان    : قم   ، انجام   تا   آغاز   انسان از   ، ( 1388ـــــــــ )  −

 ، قم: جامعه مدرسین، چاپ دوازدهم.نهایه الحکمه تا(،  ـــــــــ )بی  −

 چاپ سوم. ناصر خسرو،  :  ، تهران ر القرآن ی تفس   ی ان فی مجمع الب   ،( 1372، فضل ابن حسن ) ی طبرس  −

دار الکتاب    : روت ی ب  ، ی ن حافظ عراق ی م بن حس ی الرح   عبد  : محقق   ، اء العلوم ی اح   ، ( تا ی ب )   حامد   ابو   ، ی غزال  −

 .الطبعة الولی   ، ی عرب 

المعارف مقدمه    ، ( 1375)   مول محسن  ،ی ض کاشان ی ف  − ن  ی الد د جلال ی س   : ح و مقدمه ی تصح   ،اصول 

 . سوم چاپ    ، ی غات اسلام ی تبل   دفتر   : ، قم ی ان ی آشت 

 الصدر، چاپ دوم.   ةمکتب   تهران: ،  ی ر صاف ی تفس   ، ( 1415) ـــــــــ   −

 چاپ هیجدهم.   ین دانش، یآ جا:  ی ب   ، مفاتیح الجنان   ، ( 1390)   شیخ عباس   قمی،  −

−  ( الحکم   ،( 1382قیصری، داود  زاده آملی، قم: دفتر تبلیغات  ، تصحیح: حسن حسن شرح فصوص 

 اسلامی، چاپ اول. 

 ، قم: دار الحدیث، الطبعة الولی. اصول کافی   ، ( 1429کلینی، محمد ابن یعقوب )  −

 ، بیروت: دار احیاء التراث العربی، الطبعة الولی.بحار النوار   ،( 1403مجلسی، محمد باقر )  −

−  ( تقی  محمد  الفقیه   ،( 1406مجلسی،  لیحضره  من  شرح  فی  المتقین  مؤسسه  روضة  قم:   ،

 اسلامی کوشانپور، الطبعة الثانیة. فرهنگی 

 ، قم: صدرا.مجموعه آثار   ، ( 1379مطهری، مرتضی )  −

 ، تهران: دار الکتب السلامیة، الطبعة العاشرة. تفسیر نمونه   ، ( 1371مکارم شیرازی، ناصر؛ و دیگران )  −

 .اعلمی بیروت:    ، ة شریع ال مصباح    ، ( 1400)منسوب به امام صادق   −

الحکم   ، ( 1375الله ) موسوی خمینی، روح  − بر فصوص  امام  ، قم: مؤسسه تنظیم و نشر  تعلیقه  آثار 

 .خمینی 

 .110- 97، ص 1، ش 6، س نامه حکمت »تکامل نفس«، در:    ،( 1387نجفی سواد رودباری، رضوانه )  −

 



 

 

 

 

 

 

 در نگره عارفان ...«  آنیمن ر» یثحد
 فرینیحسرضا  

 ده یچک

ث مشهور ی به حد   ی اژه ی و ند، توجه  ا ا قائل ی رؤ   ی که برا   ی فراوانت  ی اهل معرفت افزون بر اهم

افت  ی ا و در ی در رؤ   امبر اکرم ی تا آنجا که مشاهده پ   ، اندداده ...« نشان    المنام   ی ف   ی »من رآن 

ا   ی مطلب  را ی از  بلکه    شان  و  موثق همسنگ  احاد   تر بعضاً  سند ی از  سلسله  مصطلح   یث 

ن یرش ا ی به ابعاد و لوازم فراوان پذ   ی عرفان  ی ها پژوهش ز  ی . در آثار عارفان و ناند دانسته 

ن نوشتار، ی نه وجود دارد. در ا ی ن زم ی در ا   ی نشده و ابهامات فراوان   یث توجه چندان ی حد 

 ییبه چرا   ایم کوشیده   ث در نگره عارفان و توجه به لوازم آن ی ن حد ی گاه ا ی ن جا یی پس از تب 

ش  بودن ناممکن  چنی تصرف  در  رؤ یطان   گونهن ی ا ان  ی م   ، نی همچن  هیم. د  پاسخ  یی اها ی ن 

با سا ی در  از معصوم  گ   ی ا سه ی مقا   ها گونه ر  ی افت  نها   رفته صورت  به ی و در  اشاره  ت، ضمن 

 یبه مباحث ی اجمال   ی ، طرح بحث و ورود ییاها ی ن رؤ یاعتماد به چن  ی ها ی نگران و  ها ب ی آس 

که   است  تحق نه ی زم   تواند ی م شده  از    ی برا  ی لی تفص   ی ق ی ساز  جا ،  ها ب یآسکاستن   یبه 

 د.شوث  ی انگاشتن حد ده ی ناد 

 ت. ی حج   ، ر ی تعب   ، عرفان   ، ا ی رؤ   ، ...«   ی ث »من رآن ی حد   :هادواژهیکل 
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 مقدمه 

؛  102؛ صافات:  43و    36،  4وسف:  ی)ا  یح درباره رؤیه صریشمندان مسلمان، وجود چند آیان اندیدر م

اسراء:  27فتح:   ن  (60؛  روایو  آنها    ( 244-151:  58ج،  1403،  ی)مجلسپرشماری  ات  ی ز  تمام  در  که 

له شده است؛ مفسران، اهل ئن مسیآنها به ا  ید شده، موجب اهتمام جدیی ا تأ یگرفتن رؤیجد

فقیحد فیث،  متکلمان،  جملگیهان،  عارفان،  ا  ی لسوفان،  به  مناسبت،  و  یبه  شده  وارد  بحث  ن 

 . اندکردهش را دنبال یخو یهادغدغه

  ، ی البته در مباحث فقه  ،ا یت مطلق رؤیحج  فتن ریپذنهان، با  یب به اتفاق فقین، قرین بیدر ا

  یهاگونهبحث درباره  از    عتاًیاتخاذ کرده و طب  یروشن  یبط، موضع سلبتات مریه و حمل روایو توج

هان، قدم  یاز فق ی. هرچند برخانددانسته ازینی بخود را و بررسی آن، و ... رؤیا ر یتعب ،ایمختلف رؤ

ل خروج  یکه البته به دل  ،اندندانستهز  یز جایرا ن  هانه یزمر  یا در سایده از رؤنهاده و استفا  ترشیپ 

 . شتواگذا شد به اهل ی را با هانهیزمر یا در سا یارزش رؤ یاز محدوده علم فقه، بررس

؛  ددار یاژهیوت یخود به آن پرداخت، اهم ید در جایکه با  یل یدلا  به ا یرؤ اما از نگاه عارفان، 

به   عرفان   ستیبایم  شتیاهم  یاقتضاهرچند  آثار  مستوفا  یدر  و  مستقل  صورت   ییمباحث 

، آن هم به مناسبت و  ا، اجمالاًیاز مباحث مربوط به رؤ  یارین نشده است و بسیکه چن  گرفتیم

 ده است.شر مباحث مطرح یسا یدر اثنا

ا  یاست؛ رؤا صورت گرفته  یرؤ  یبرا  یمات مختلفیمختلف، تقس  یبه اعتبارها  یدر آثار عرفان

از نظر    .شودیمم  یشان تقسی پر  یهار و خواب یازمند تعبین  یای صادقه، رؤ  یایاز نظر محتوا، به رؤ

ننده  یاز نظر ب  .شودیمم  یتقس  یطانیو ش  ی، نفسان یرحمان  یهامبدأ و صادرکننده خواب، به خواب 

 . تقسیمات دیگری دارد...   و ی ا شخص عادیا سالک ین باشد  ید ی ا ولی ی که نب  ،هم ایرؤ

ده  ی است که در خواب د  یزیا چیاها با توجه به شخص  ی م رؤیمات، تقسین تقسیاز جمله ا

از   ی کیا  ی   اکرمامبر  یدن پ ی که از د  شودیم افت  ی  یپرشمار  های نهمون. در آثار عارفان،  شودیم

ده شده  یا دیکه در رؤ  یل قداست شخصیا سخن گفته و به دلیدر عالم رؤ  ی هالا  یای ا اولیا  یانب

ش،  یل استناد خویان دلیو در مقام ب  اندکردهگرفته و بدان عمل    یجد  کاملاًا را  یاست، مضمون رؤ

طان لا  ی؛ فان الشیالمنام فقد رآن  یف  یمن رآن»  :که  اندکردهن مضمون مشترک استناد  یبا ا  یاتیبه روا

  یاگر کس  ،ثین حد ی؛ مطابق ا(54:  7ج  ،تایب ،  یابورشیالن  ؛585-584:  2ج  ،1413ه،  یبابو )ابن  «یتمثل بصورت ی
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از او سخن  ببیندش  یخو  یای را در رؤ  امبر اکرمیپ  ن یداشته باشد، چن  یافت یا دریبشنود    ی و 

ن  یین نوشتار، تبیرا ندارد. رسالت ا  ی ن تصرفاتیطان توان و اجازه چنیرا شیز  .صادقه است  یی ایرؤ

 . اند برده...«  یات »من رآنیاست که عرفا از روا ییهابهرهز ینگاه و ن

 ا از منظر عارفان یت عالم رؤ یاهم. 1

به   ی ابیراه و    یاز تعلقات ماد   یی ش را رها یخو   ی انیاهداف م   ن ی ترمهم از    یک ی که عارفان،    می دان ی م 

را ی ؛ ز د دار   ی ممتاز ت  ی ، اهم یی رها  ی ها راه از    یک ی  عنوان   به ا  یر، رؤ ی ن مس ی و در ا  دانندی م جهان معنا  

 یع ی با بدن و اشتغالات عالم ماده، به صورت طب   یروح آدم   ی وستگ ی شدن پ ند خواب، با کم ی در فرآ 

ق عالم مثال و ی حقا   یبه مدد آن، با برخ   تواندی مکه    شودی مگسست از ماده و فراغت روح حاصل  

 ن مرتبه از مراتبی ا نخست ی صدرا، رؤملا به گفته    .( 153:  1370  ، یعرب ابن ) فوق آن ارتباط برقرار کند  

ر ی ن فراغت و مشاهده نظ ی . ا ( 435:  2ج   ،1383،  ی راز ین ش ی )صدرالدبازگشت به آخرت است    یآخرت و نوع 

ه  ی ق خلوت و تصف ی اضت و تلاش فراوان، به صورت خودآگاه آن را از طر ی است که عارفان با ر   ی همان 

 .شوند ی م  نائلو به درک عالم مثال و فوق آن    کنندی م و ... حاصل 

ر قرآن،  یا به تعبی  «شانی پر  یهاخواب »که از آنها به    ییاها یرؤ  ی حت  ،از منظر اهل معرفت 

از   یی رها  ی در فضا  ی را روح آدمی؛ زدارد  ی ام روشنیز پ ین  شودیماد  ی  ( 44  :وسفی )  «اضغاث احلام»

ا  یرا در قالب رؤ شو حاصل مشاهدات  کندیم ش نظر یخو یت فعلی، به مرتبه و وضعی تعلقات ماد

شان شخص است و یذهن آشفته و پر  یایشان، گویپر  یهاخوابل،  ین دلی؛ به همدهدیمارائه  

که در محضر  یدرباره سالکان  یحت یباشد. غزال ین حالاتیچن رسان امیپ  تواندیم  ییاهاین رؤیچن

مهار کرد و اغلب    توانینمال را  یخ  یهاخلجانو   هااضطراب همه   د یگویمراهبر قرار دارند   یریپ 

  دیگویم  یدر ادامه از سالک  ی. و دهندی م، خود را در خواب نشان  یداریب  یهایشلوغو    هااضطراب 

با ش و ش  یامجادلهخ خود  یکه در خواب  بود  از شن یکرده  ایخ، پس  رؤیدن  را  یا  ین  او  ماه  ک 

ز مطالبت یاگر در باطن تو تجو»: کرده بودمطرح ن یش را چنل یرفت و با او سخن نگفت و دلینپذ

 . ( 304: 4ج ،1386 ،ی)غزال«  ینرفت، در خواب آن بر زبانت یم نبودیچه گوار آنکو ان

افتگان، در  یسالکان و راه یای ز نقل رؤیر و نیا و تعبیمقوله رؤاست  موجب شده    مسئلهن  یهم

از آن   یترنییپاکه آن را با مکاشفه و مرتبه    یی تا جا  ، باشد  داشته ت فراوان  ینگره عارفان اهم
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- 696: 1374، یری)قش  ن بحث را در کنار کرامات آورده استیا یریقش مثلاً . انددانسته پذیر  مقایسه

  د کنیمرا تبیین  ا  ی، تفاوت واقعه با رؤی بیع غ یوقا  یان برخی، در ضمن ب ین رازیالد نجم  .(721

  کند یم ا را در کنار هم ذکر  ی ، الهام و رؤی، وحالانسان الکاملدر    یو نسف  ( 148-144:  1322،  ی)راز

 . (263-253: 1386،  ی)نسف

از حضرت    ی د که همگان درکیل آفرین دلیبه افقط  ا را  ی است خداوند، رؤمعتقد    یعربابن

که در    ی؛ عالمم یبریم  یال پ یا به عالم مجرد خیق رؤیاز طر  ، را به باور اویال داشته باشند؛ زیخ

:  دیگویماها  یرؤ  یت برخیدرباره اهم  یو  .(198:  3ج  ، 1392،  یعرب ابن)  ن تجرد، قالب محسوس داردیع 

ت،  یکه فرد مکاشف در حالت مکاشفه و فرد م  کند یم ت  یرا رؤ یی زهایا چیدر عالم رؤ  ی »گاه آدم

 . (305: 1ج ، )همان« ابدییم   هاپردهپس از مرگ و کناررفتن 

ا در نگره عارفان جلب  ی ز به مقوله رؤ ی پژوهشگران عرفان را ن   ی ه توجه برخ ی اهتمام عرفا و صوف ن  ی ا 

اها  ی از رؤ   ی ، برخ حال ن  ی با ا   . ( 1394)نک.: رضایی،   بپردازند  ها نگاه ل ی ز تحل ی و ن  ی کرده است تا به گردآور 

  ی ک ی   یا   امبر اکرم ی پ ت  ی رؤ   . ژه آنها بوده است ی و محل توجه و   د دار   ی ممتاز   ی ژگ ی و در نظر اهل معرفت  

ث »من  ی رو است که مطابق حد   ت از آن ی ن اهم ی از ا   ی آنها است. بخش   ن ی تر مهم ا، از  ی از معصومان در رؤ 

 شمرده شده است. ناپذیر  تصرف ن  ی اط ی ش برای  ر و  ی خطاناپذ   یی اها ی ن رؤ ی ...« چن   ی رآن 

 « از منظر عارفان ی ث »من رآنیحد  .2

د  یده تردی ت به دیات رؤیاتفاق محدثان و فقها که به رواب به  یکه اشاره شد، برخلاف قرچنان 

،  ی؛ کراجک395-394:  2ج  ،1998،  الهدیعلم:  .کن )   اندکردهل  یه و تأوی توجمضمون آن را  ا  ی  اندسته ینگر

ن یاهل معرفت به ا  ،(380-377:  7ج  ، 1382،  ی؛ مازندران 219-211:  58ج  ،1403،  یمجلس  ؛ 66-63:  2ج  ،1410

اها به آن استناد  یاز رؤ  یارید بس یی، در تأ ییو محتوا  ی د سندیینشان داده و ضمن تأ ات توجه  یروا

 . اندبردهفراوان   یهابهره،  یی اهاین رؤیچنبه دست آمده از   یهاافتیدرو  هاامیپ کرده و از  

ان  یات در مین روایادعا کرد که شهرت فراوان ا  توانیم  ی ثیالحدبر اساس اصطلاحات علم

ز،  یکه در فقه نبه قبول آن شده است؛ چنان  ین نقل و تلق ینان به صحت ایعارفان، موجب اطم

ان عرفا،  یدر م  علاوه،به.  (390:  35ج  ،1404،  ی: نجف.نک)   شودیمن عمل  یات چنیروا  ینسبت به برخ

ها بنصّ  یمناما مجمع عل  ی المصطفة  یاعلم أن رؤز شده است: »یاجماع ن  ی ث، ادعاین حدیبه ا  راجع
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،  یآن در آثار عرفان   یت و عمل به محتواین روایو کثرت استفاده از ا (60: 1414، ی)سلم«  ثیالأحاد

درباره    ین نسفیزالدینمونه، عز  از باب  بودن آن است.یاجماع   ی ت، اشتهار و حتیخود گواه مقبول

 د:  یگویاها مین رؤیاز هم ی کیعمل به 

خوان را  طان لاحولیو اعوذخوان را و شیز! دیا عزیدم. فرمود که  ید  را  غمبریپ  یشب

نه  یدانیم گفتم:  رسولی؟  دا  فلان  که  فرمود  شیالله.  فلان  و  است  اعوذخوان  طان  یو 

الاحول از  است،  برحذر یخوان  هر  شان  م  باش.  را  ای دو  با  و  صحبت  ی شناختم  شان 

 .(383-382: 1386  ،ی)نسف  شان کردمیداشتم؛ ترک صحبت ایم

کند و ی و ذبح فرزندش مطرح م  می ابراه درباره حضرت    یعربکه ابن   ییدر ماجرا   ،ن ی همچن 

اتباع  دهدی ق م یتطب   آن را به حضرت اسحاق  ای ضمن تصد   ، ی صر ی از جمله ق   ، عربیابن ،  ن ی ق 

معذور! ، مأمور است و  عربیابن   معتقدند  ،اسحاق ل بود و نه  ی م مأمور به ذبح اسماع یه ابراه ک قت  ی حق 

ن ی درباره ا   فصوص کتاب    ی در ابتدا   ی عربکه ابن   دانند ی م  یت را مطلب ی ت و معذور ی ن مأمور ی ل ای و دل 

ه، تعبد ی ن برداشت و توج ی ا  ی ا نادرستی  ی. صرف نظر از درست (606:  1375،  ی صر ی )ق   کندی م کتاب ذکر  

 شود.ی افت م یا در ی ا رؤ یاست که در عالم مکاشفه    یث ی توجه آنها به احاد  ی ا یا، گو ین رؤ ی به ا 

 :د یگویمکاشف از حال اموات  یهاخواب راجع به  ز در بحثین یغزال

... چه نبوت رفته    اشف احوال مردگان باشدک ه  ک   ییهاخوابم از  ینک اد  یه  ک د  ینون باک و ا

. و  غامبریپ  یهاخوابن است  یست. و از این  هاخواباست و مبشّرات مانده، و آن جز  

،  1386،  ی)غزال  یتمثّل بیطان لا  ی، فانّ الشیالمنام فقد رآن  یف  ی رآن  منغامبر گفت:  یپ

 . (895: 4ج

تنها در مباحث بخش است که نه نان ی ث، چنان اطمین احادی ت ایاز نظر اهل معرفت، ادله حج

پاره  ی، بلکه حتیعرفان  ر  یین خود را تغیشیپ   یا فتوای، طبق آن فتوا داده  یمباحث فقه  یادر 

فتوا    یکه مبنا  ییاهایمختلف، از رؤ  ین جایبا کمال صراحت، در چند  یعربکه ابناند. چنانداده

ت در مسجد یبا وجود آنکه به صحت نماز م  یو  مثلاًشان شده سخن گفته است.  یا  یر فتواییا تغی

از دخول جنازه در مسجد و نماز بر آن منع   اکرمامبر  یا، پ یبوده، پس از آنکه در عالم رؤ قائل  

  کندی...« ذکر م  یت مشهور »من رآنیر را روایین تغیو حجت ا  دهدیمر  ییرا تغ  شیکرد، فتوا

بودن طواف ان اختلاف آرا در مشروعی گر، ضمن بید  یدر موضوع   یو  . (122:  8ج  ،1994،  یعرب ابن)

ل، به  یان دلیداند و در بیز میگذشته، آن را جا  یدر مبنا  یرییپس از نماز صبح و عصر، با تغ
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پ   یثیحد از  استناد میدر خواب در  اکرمامبر  یکه  البته  یافت کرده  از دو    ویکند.  ادامه،  در 

 . (331: 10ج ، همان)کند  یخود استفاده م یایو ابوذر به عنوان معاضد رؤ ی ث نسائیحد

  امبر اکرمیت به پیث رؤیحد نداشتناختصاص .3

  اکرمامبر  یت پ یو اهل سنت، رؤ  یعیت، در منابع شیث رؤیاگرچه مضمون مشترک همه احاد

ن  یکه ا  شودیم ز کلمات بزرگان عرفان استفاده  یات و نیروا  یاز برخ  حالن  یبا ا  ،ا استیدر رؤ

برا ائمهیه الا  یایانب  یحکم   ،و حت ن  ی ، ملائکه  ثابت شده است و شی مؤمنان خاص  طان یز 

ن را  آنها  تمثل  در  تصرف  ندارد.  ی امکان  روامثلاً  ز  امام    یتیدر  به    اکرمامبر  یپ   ، رضااز 

 :اندگفتهز سخن  یاز مؤمنان خاص ن  ی برخز  یو ن  تیطان به صورت اهل بیتمثل ش  بودنناممکن

منامه   ی ف   یقال: من رآن (  أنّ رسول اللّه )  ه یأب عن    ی عن جدّ   یأب   یأنّه قال: لقد حدّثن   الرضا عن مولانا  

صورة أحد من   ی و لا ف ی ائی صورة أحد من أوص  ی و لا ف یصورت  ی تمثّل ف ی طان لا  ی لأنّ الش  یفقد رآن 

 .( 585  - 584:  2ج  ، 1413ه،  یبابو )ابن   ن جزء من النبوّة یمن سبع دقة جزء  ا الصا ی عتهم فإنّ الرؤ ی ش 

ر  یو علم و سا   یآنها در وجود نوران  ی گانگی ،  یعیات شیاز روا  یریگبهرهبا    ی د قمیسع  ی قاض

امبر  یپ   یکه برا  یاست هر حکممعتقد    ل ین دلیو به هم  داندیم م حکم  یل تعمیکمالات را دل

برا  یجار  اکرم بود    یز جارین  تی ب  اهل  یباشد،  ن، یهمچن  یو  . (389  :1379،  ی)قمخواهد 

ان  یعیات، ارواح شیروا  یان که مطابق برخین بی؛ با اداند یمم  ین تعم یز شامل ایان را نیعیش  یبرخ

طان یش  شان بودنیل ملکوتیاست و به دل  ی هو عرش الا  از ملکوت اعلا  ی عنی،  تیب  اهلنت  یاز ط

ن عصمت  یا  یکه برا یلیاز دل  یریگبهرهبا  گر،  ی د  یی در جا  وی .(390:  همان)  ندارد  یاسلطهبر آنها  

در طان  یتصرف ش  بودنناممکنت و  ین مصونیز شامل ایا و ملائکه را نیر انبی، ساکند یممطرح  

 . (129: همان)  داندیمآنها 

 تمثلات برخی افراددر  طانیتصرف ش بودنناممکن یی چرا .4

اما با توجه به    ،باور داشت  ش رفت و به مفادیپذ   ت را تعبداًیات رؤ یمضمون روا  توانیماگرچه  

از    ی بعض  ،اتین روایرعارفان با مضمون ایفراوان غ   یهامخالفتل  یز به دلیعرفان و ن  یهاتیظرف

از چنیمنع ش  یو چگونگ   یی اهل معرفت چرا . با مراجعه به اندرا توضیح داده  ین تصرفاتیطان 

 افت: یدست  پذیرند، که جمع  ،پاسخ گونه سهبه  توانیمنه،  ین زمیعرفا در اسخنان 
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  ناو معصوم  امبر اکرمی و برتر خلقت پ   ییاستعلا  یها جنبه  معتقدنداز عرفا    ی برخ  .1

چهره آن حضرات   یسازه یشبجه تمثل و  یطان به آن ساحت و در نتیش  ی ابیراه  یبرا  ینیتکو  ی مانع

ن فراوان، یات و براهیاست مطابق روامعتقد    ید قمیسع  یقاضمثلاً    .شودیما  یو رؤ  یداریدر ب

طان توان تصرف  یل شین دلی ن است و به همییعل  و اعلا   ینت معصومان از سنخ عوالم فوقان یط

ا(99  :)نحل  «نتوکلویربهم    ین آمنوا و علیالذ  یس له سلطان علیلرا »یدر صورت آنها را ندارد؛ ز ن  ی. 

برخ درباره  ن  یسخن  مؤمنان  استیاز خواص  آچنان  ، ز صادق  در  از   اًصراحت(  83)ص:    ای هیکه 

 . (391-390: 1379،  ی)قمن« خبر داده است یم »مخلصیبه حر ی ابیراه یطان برایش نداشتنقدرت

که خاستگاهشان    یی اهای : رؤداند یم ا را از منظر خاستگاهش دو قسم  یرؤ  وی  ،ح آنکهیتوض

ال  یکه خاستگاهشان عالم خ  ییاهایو قسم دوم رؤ  ،و فوق آن باشد  یه و عوالم عقل یعال  یمباد

ن امکان  یا  شل صفا و طهارتیال، به دلیخ  ی: گاهاندگونهز دو  ین   یالیبا خاستگاه خ  یاهایاست. رؤ

از   یریگبهرهز با یافت کند؛ گاه نیدر یا را از عوالم مجرد و فوقان ی رؤ  یمباد و هادادهکه   ابد ییمرا  

در قسم    فقططان ی. شکندیم افت یدر  ی خود را از همان عالم ماد  یهادادهو  ی، مبادیحس  یقوا

ن یل چنین دلیتصرف داشته باشد و به هم  تواندیماست  مربوط  ر که به عالم ملک و ماده  یاخ

گر، به  یستند. اما دو قسم د ی اعتماد ن  در خورطان،  یل امکان و احتمال تصرف شیبه دل  ییاها یرؤ

  :همان)  ند یآیمصادقه به حساب    یای و رؤ  نداعتماد  در خورطان،  یتصرف ش  بودنناممکنل  یدل

نابن  .(388 وجودیترکه  شمول  و  احاطه  اوصیپ   یز  و  دل  شیایامبر  ایرا  مصونیل    داند یمت  ین 

 . ( 355: 1ج  ،1378ترکه، )ابن

ح نظام حکومت یرا با توض  ییاهاین رؤیطان در چن یش  نکردنگر از عرفا تصرفید  یبرخ  .2

تواند به  یطان نمید شیگویت میل حجیدل  قامهدر مقام ا  یجند  مثلاً.  انددانسته مرتبط    یاسمائ

که همان  )ت دارد  یبه صورت هدا  یکه تجل  ی طیا اسم جامع محی «  یف »هادیصورت اسم شر

به صورت    تواندینمطان که مظهر ضلالت است  یرا شیابد؛ زی  یظهور و تجل  (است  رسول خدا

در نظر گرفته است؛ در   یرائ  یاست که خداوند برا  ین عصمتید؛ و ایش درآیض خویا نقیضد  

ها منحرف  شهیاند  د وییگرایم  یشد و اصول به نابودیق ممکن مین صورت، انقلاب حقایر ایغ 

با خود    یفراوان  یداند که رازهایم  یق و از اسرارین بحث را از لباب تحقیدر ادامه، ا  یگشت. ویم

درک    یه د الایی با کشف و تأ فقط  ست و  ینیافتنی  شه و نظر دستیبا قدم اند  ین مطلبیدارد و چن
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وجود    ین عصمتیدر خواب، چن   یتعالت حقین مبنا معتقد است درباره رؤیبر هم  یجند  .شودیم

و اسم    یتعال را حق یت کند؛ زیت و الوهیربوب  یا ادعایابد  ی  یتمثل ربوب  تواندیمطان  یندارد و ش

طان مظهر ضلالت ی« است و هم »مضل« و چون شیت، هم »هادیل جامعیف »الله« به دلیشر

 . (122-121: 1ج  ،1423، ی)جند ابد ی تمثل  ی تعالحق یعن یش، ی به صورت رب خو تواندیماست 

  کاملاً ، نظر  ی ن نظام اسمائیاز هم  یریگبهرهبا    1، لاتی تأودر    ی اما جالب آنکه عبدالرزاق کاشان 

  یهن امکان را دارد که به صورت همه اسماء الایطان ایش،  یو به نظر  ؛  کندیمان  ی را ب  یمتفاوت

نه فقط اسم  ین زمیر«، و در ایم« و »قدی« و »علیاسم »هاد  ی د و در آنها متمثل شود؛ حتیدرآ

فان م  اکرمامبر  یجامع »الله« استثنا شده است و چون پ  است،    یه در اسم جامع الا  ی ظهر و 

 . (473-472: 2ج ،1422، ی)کاشان  ستیطان مقدور نیش  یتمثل در صورت آن حضرت برا

برخلاف  ،نخست آنکه دارد: ی تفاوت اساس یاز دو نظر با جند یروشن است که سخن کاشان

که    را،   «یچون »هاد  ی طان امکان تمثل به صورت اسمائیمعتقد است ش  ی ، کاشانینظر جند

ان امکان  طی، شی از منظر کاشان  ،دوم آنکه  ز دارد؛یمتضاد اسم »ضال« هستند ن  یا حتیمخالف  

طان وجود  یش  یبرا  ین منعیچن  یکه به باور جند  یرا ندارد، در حال  یتعالتمثل به صورت حق 

ایا  ی ندارد. تفاوت اساس به رب   تواندیمطان  یاست ش  معتقد   ین است که جندین دو نگاه در 

معتقد    یکه در نقطه مقابل، کاشان   یحال   دا کند؛ دریپ تمثل    ،ت داردیکه سمت جامع  ،شیخو

حضرت رسول است و  یعنیو مظهر آن،   یهطان، تمثل به اسم جامع الا یت شیاست تنها محدود

 ندارد. یتیاء محاط، محدودر اسمینسبت به سا

  ین تصرفات یاز چن  ی هل ممانعت الایطان به دلیتصرف ش  بودنناممکناز عرفا،    یبه باور برخ  .3

ب و  ین به عالم غ یاطیاز نفوذ ش  یی ها شهاب  ( 10:  )الصافاتصافات    که در سوره  گونههماناست؛  

غ  اخبار  ممانعت  یکسب  قدرتیدل  ی عربابن  .کنندیم ب  چنیش  نداشتنل  بر  تمثلیطان  را   ی ن 

 د:یگویبا قطع م  یل وین دلی ا قرار داده است؛ به همیننده رؤیب  یداند که خداوند برایم   یعصمت

که او را با   ... پس هر  شودیده مید  یجسد   یاست که روحش در صورت  محمدپس او  

آن حضرت،    ی و یات دنیا همچون حیرد،  یاو را فراگ   ی د، همه اوامر و نواهیهمان صورت د

 
اثر عبدالرزاق کاشانی، از شاگردان    تأویلات القرآنمشهور است در واقع    یعرب ابنتفسیر  کتابی که با عنوان    میدان یم.  1

 ی، است. عرب ابنبزرگ مکتب 
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بوط به دلالت الفاظ است، از اخبار آن حضرت با توجه به نص، ظاهر، اجمال و ... که مر

 .(87 :1ج ،1946، یعرب ابن) ردیبهره گ 

 شدهت مشاهدهیواقع  ی ستیچ .5

ت  یواقع  یستی، چاندکردهتوجه  به آن  ت  یث رؤیح احادیتوض  یکه اهل معرفت برا  یاز جمله مباحث

از معصوم مواجه   یامرتبه ا با چه شأن و  ی، در عالم رؤگرمشاهدهنکه شخص  یشده است و ادهمشاه

ماد.  شودیم مشاهده شده جسم  آنچه  که  است  شا ین  معصوم  ی روشن  و  برخیست  جز    ید 

احادیسطح مخالف  رآنینگران  »من  حت  یث  که  ح  ی...«  و  چهره  برزخیوجود  ن  یات  ز یرا 

  یهیبد  مطلب ن  یبه ا  یعربابن  حال، ن  یافت. با ای  یسخنن  یچن  یبرا  ی قائل  توانینم،  تابند ینمبر

 که چنانو    ؛«نة مدفونةیالمد  یشاهدها الحسّ أنّها ف   ی لتا   ی و قد علم أنّ صورة النب: »کندیمن اشاره  یچن

توض  یجند شیدر  عنصردیگویمخ  یح کلام  و کسیدر مد  یحس  ی، صورت  است  مدفون   ینه 

 . (385: 1423، ی)جند ندیآن را بب تواندینم

و   کندی مرا مشاهده    معصوم قت روح  ی ا، در حق یصاحب رؤ   اندگفته از اهل معرفت    ی برخ 

را اگر بنا بود صورت معصوم را ی ؛ ز دانندی م ن موضوع  ی ز هم ی طان را ن ی تصرف ش   بودنناممکن ل  ی دل 

دن یهنگام د   ی ل آدمی ال و تمث یرا قوه خ ی ال و تمثل وجود داشت؛ ز ی ملاحظه کنند، امکان تصرف خ 

 .(24: 1428،  ی رازی ش   ی)بقل  وجود ندارد  ی ن دخالتی ت روح چن ی اما هنگام رؤ   کنندی م صورت دخالت 

-1:  26ج  ،1403،  ی: مجلس. )نک  نامعصوم  یقت نورانیث مربوط به حقیگر، احادید  یاما از سو

فه یگاه انسان کامل و خلیآنها و آنچه درباره جا یو سخنان بزرگان عرفان درباره عظمت روح (17

  اکرمامبر  یا، به محضر روح پ یگر در عالم رؤن گمان که تشرف مشاهدهی، ما را از ااندگفته  یهالا

برحذر    ناعصوممو   زداردیماست،  وجودی؛  به سعه  توجه  احاط  یرا  ن  یو  جامعیو  آن  یز  ت 

پذ از  مانع  چنیحضرات،  امکان  تشرفیرش  بود. همخوا  ین  مثال یهد  وجود  درباره  و    ین سخن 

درباره همه ارواح، سخن   شدهمتذکر    یکه جندز صادق است؛ بلکه چنانین  نامعصوم  یبرزخ

 . (385: 1423، ی)جند ن استیهم

انسان و    یان جسم مادیشدن مز قائلیکه آنها با تما  شودیماز کلمات اهل معرفت استفاده  

انسان    یقت مثالیان حقیت می ، سمت برزخیاگونهکه به    دانندیم   یمثال  یجسد او، جسد را امر

،  یاوصاف ماد  یبرخ  یبودن احکام عالم مثال، داران دارایرو، در ع نیاز ا  . او دارد  یو وجود ماد
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آن حضرات، تجسد    ی ، وجود مثالییاهاین رؤی... است. به باور عارفان، در چن  وضع و  ،همچون شکل

روح   یتجسّد للرائ یف: »شودیم آنها مواجه    ی، با تجسد برزخگرمشاهدهو در واقع شخص    ابد ییم

بصورة جسده؛    یف   یالنب  مثال  ی عن یالمنام  شبیبصورة  بصورة جسدهی ة  ا  .(همان )«  هة  توصیبا  تعبین  ر یف، 

برا با  ،ح استیصح  شودیمده  یا دیآنچه در رؤ  ی»صورت«  ایتوجه داشت که حقد  یاما  ن  ی قت 

،  ی)قم  شده است  یملکوت  یها لباس است که متلبس به    یاه یعقله  ی قت نوری»صورت«، همان حق

افراد مختلف در    یایو حضور در رؤ  یفراوان و مواز یح، امکان تجسدهاین توضیبا او   (389:  1379

 خواهد بود.  شدنیحل یآسان، بهگرانمشاهدهو ...   ی عد مکانز بحث بُیزمان واحد، و ن

د با صورت یزان بایافته تا چه مین صورت تمثل ی: اماندیم   یک نکته مهم باقینجا  یاما در ا

زمان ح  نامعصوم  یجسمان به دیات ظاهریدر  باشد؟  داشته  رؤیشان مطابقت  ت  یگر سخن، 

اگر  مثلاً  طان امکان تصرف نداشته باشد؟  یرد تا شید صورت گی با  ی لیط و شمایمعصوم با چه شرا

ن یا به چنیات معصوم با آنچه در منابع آمده مطابقت نداشته باشد آیخصوص  یا بعضیات  یخصوص

  ی مجوز  تواندیمت معصوم  یا بر رؤیا صرف باور صاحب رؤیآ  ،نیاعتماد کرد؟ همچن  توانیم  ییایرؤ

 ا باشد؟ یاعتماد به رؤ یبرا

افت و  یدست    ی روشن و قابل دفاع  ی به مبنا  توانینمکلمات عرفا  د اعتراف کرد که از  یبا

ز بحث ین خصوص نینه متفاوت و مبهم است؛ افزون بر آنکه متأسفانه در این زمیسخنان عرفا در ا

ن  یاز عرفا به مناسبت و به صورت پراکنده در ا  یبرخفقط  و    صورت نگرفته  یمستوفا و مستقل

در    ی روشن  یبندبا توجه به کلمات عرفا به جمع  کوشیممی  حالن  ی. با ااندداشته  ینه اشاراتیزم

 . میابین خصوص دست یا

ن ی ت، تحقق چن ی رش اصل روا ی رانه، پس از پذی گ سخت   یپژوهان معاصر، با نگاه از عرفان   ی برخ 

. شمارند ی م نه محروم  ی ن زم ی گران را در ا ی و د  دانندی م اصحاب آن حضرات ممکن    ی برا   فقطرا    ییا ی رؤ 

ختص بمن ی   ی والعلم بجسده الواقع ن است: » ی چن   است،   ی عربابن بر کلام    ی ا ه ی حاش که    ، شانی عبارت ا 

السلام، و ه  ی ، عل ی ر جسد النب ی تصور بصورة غ ی طان أن  ی ن للش ک م ی ة. و  ی اته الظاهر ی زمان ح   ی جسده الطاهر ف   ی رأ 

 .( 623: 1375 ،یصریق:  .)نک«  ی رآه النائم و زعم أنه جسد النب 

ز  ی رفته باشد، از اهل عرفان و ن ی ا مخالفان عرفان پذ ی   سنت   اهل اگر از    ی ، حت ی ن نگاه ی اما چن 

به   سو ی ز   . دارد   ی شگفت   ی جا   ت ی ب   اهل معتقدان  از  تحق چنان   ، یی را  در  به ی د   ی ق ی که  ل  ی تفص گر 
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امبر  ی ت پ ی که در آن، رؤ  است   رضا از امام    ی السند ح ی ث صح ی ت، حد ی ث رؤ ی از جمله احاد   1، م ی ا گفته 

ات حضرت  ی دانسته شده و روشن است که زمان ح   ی دار ی شان در ب ی ت ا ی ا همچون رؤ ی ر رؤ د   اکرم 

 . اند نبوده ات  ی د ح ی ز در ق ی ن   تنها صحابه، بلکه تابعان رسول اکرم نه   ( . ق ه.   203- 148)   رضا 

روا  ی پاسخن  یچن  نیز ز  ی عربابنات و روح کلام  یبا حکمت  از  را چنانیناسازگار است؛  که 

اد یآیمبر  یعربابن سخن   برای ن حری،  آن   یم معصومانه  به  و عشق مؤمنان  است که علاقه  آن 

ش یایچهره و جسد اول  برایکه خدا    یل احترامینکه به دلیحضرات، موجب انحراف آنان نشود، نه ا

نکته  ن  یز به ایترکه نابن  کهچنانکند!  یها ممانعت مطان به آن صورت یتجسد شقائل است، از  

 : است داشتهاشاره 

ا  ی ننده رؤ ی ق حق است؛ پس اگر ب ی ان خاصه و عامه به طر ی ت تامه و خاتم راهنما ی او مظهر هدا 

  ن ی در ا   ، د ی طان باشد که به آن صورت درآ ی ش   ی ن امکان برا ی ده معصوم نباشد و ا ی در آنچه د 

 . ( 357:  1ج   ، 1378ترکه،  )ابن   ت محقق نخواهد شد ی ط هدا ی چ کدام از آن شرا ی صورت ه 

  یعرفان   ی ت، سازگار و بلکه منطبق با مبانیث رؤیبه باور اهل معرفت، حد   اینکه،  گریپاسخ د 

وجود    ی ن تصرفاتیطان امکان چنیش  یم، برایریت را که بپذین مصونیل ایک از دلای  است و هر

 یصورتگرندارد، امکان    امبر اکرمیاز چهره پ   یری، تصوین سخن که چون شخص رائیندارد و ا

 طان است.یطه تصرفات شیدرباره ح  ی عرفان   ی به اصول و مبان  یتوجهبیطان فراهم است،  یش  یبرا

اوصاف  ، به  یخیا منابع تاری ات  یروا  یدر برخ  میدانیم،  یارانهیگسختن نگاه  یصرف نظر از چن

ات  یان چهره معصوم در حی سه میاشاره شده است، در مقام مقا  نال معصومیو شما  یظاهر

ان اهل  یدر م  یی این رؤیت چنیده شده است، با فرض مطابقت، حجی ا دیو آنچه در رؤ  یظاهر

 ن دو باشد، سه حالت، بلکه قول وجود دارد: یان ای م یست. اما اگر تفاوتین ی معرفت، اختلاف

ب یصاحب رؤ .1 را در همان شمایاا  آثار توص  ی لید صورت آن حضرت  ف شده است، یکه در 

ن  یچن  عتاًیطان در آن چهره وجود دارد و طبین باشد، امکان تصرف شیت کند و اگر جز ایرؤ

خور  یی ایرؤ ن  در  چنانیاعتماد  برخست؛  از  ایتما  یعربابن  یهاگفته  یکه  به  نظر  یل  ن 

 . ( 87: 1ج ، 1946، یعرب ابن)  دیآیبرم
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ا نداشته باشد و هر دو از یدر اعتبار رؤ  یریچهره معصوم تأثبا    نداشتنا  ی  داشتنمطابقت .2

ا خود را در محضر  ی، در عالم رؤین که شخص رائیو هم  باشند برخوردار    یکسانیت  یحج

 . کند ت یکفا  داند یم نامعصوم

  ی طانیا شیصورت، رؤح که در هر  ین توضیم؛ با ایل باشیتفص   یاگونهنه قائل به  ین زمیدر ا .3

و    ی ر ادله نقلیسه با سا یت در مقا یروا  یا در اعتبارسنجی ن دو گونه رؤیست اما تفاوت این

ند،  یر است؛ اگر چهره معصوم را با همان اوصاف ببیبه تعب  یازمندیچون ن  یز اموریو ن  یعقل

؛ اما اگر با  ر هم نداردیاز به تعبیو ن  ددار  سیارث، اعتبار بیا به عنوان حدین رؤیا  یمحتوا

ل احتمال تصرفات  یبه دل  ییاین رؤیده شود، چنیص چهره دیا بدون تشخی  یگریچهره د

 . (379: 2006سندگان، یاز نو ی)گروه ر باشدیازمند تعبین بساچهو  دارد یال، اعتبار کمتریخ

 لزوماً ا یات  ی د به مطابقت همه خصوص ی ت وجود دارد، مق ی ث رؤ ی که در احاد   یت ی ن، مصون ی بنابرا 

 یی های صورتگر ن  ی چن   یطان برا ی ش   نداشتن انت و اذن ی ست و ادله ص ی ق چهره معصوم ن ی ص دق ی تشخ 

 ت دارد.ی عموم 

د در همان عالم خواب، باور به  ی ا بایصاحب رؤ  .است  یضرور  یانکته نه، ذکر  ین زمیاما در ا

ده است، یرا که در خواب د  ی ، شخصیدارینکه پس از بیتشرف خدمت معصوم داشته باشد، نه ا

ت، حکم به صحت مشاهده، مشروط یث رؤیمضمون احاد  ییرا از سویمنطبق بر معصوم بداند؛ ز

نداشته است،   یامشاهدهن  یا باور به چنیکه در رؤ  یا است و کسیبودن مشاهده در رؤبر مسلم

رود به عالم ماده،  ا و عالم مثال و ویگر، با خروج از رؤید  یست. از سویت نیث رؤیموضوع احاد

،  یو شهود  ی، عقل یفراهم خواهد شد و ادله نقل  یلات نفسان یز تسویو ن  ی طانینه تصرفات شیزم

 در عالم ملک وجود ندارد.  یین باورهایبر صحت و سلامت چن

 ث یر انواع حدیسه آن با سایا و مقایث در رؤیافت حد یدر. 6

بند  یپا  کاملاً ز  ی...« به لوازم آن ن  ی»من رآنث  یل اعتماد به حدینکته مهم آنکه عارفان، به دل

ا را »به منزله  یدر رؤ  ناا معصومی  اکرمامبر  یشده از پ افتیا فعل دریرو، قول  نی؛ از ااندبوده

ن پرسش مهم پاسخ  ید به ای با  ،نی. بنابرارندشمیمث«  یحد  قاًی دق، »ترقیدقث« و به عبارت  یحد
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ت موجود در منابع، چه  یسه با احادیا، در مقای شده در رؤافتیث درین صورت، احادیگفت که در ا

 تا چه حد است؟   یاتین روایت چنیات، اهمی؟ و در صورت تعارض روادارد یگاهیجا

احاد  یبرخ اهل معرفت،  از طر  یثیاز    شود یم افت  یدر  (ایا رؤیمکاشفه  )م  یق مستقیرا که 

با    یرا حتیده است؛ زیسلسله سند به دست ما رسق  یکه از طر  دانندیم  یثیارزشمندتر از احاد

در برداشت    یا خطای ص وثاقت  یان، باز هم احتمال خطا در تشخیبودن راونان از ثقه یفرض اطم

در   ین مشکلاتیکه چن  یان، مانع از اعتماد کامل به مضمون خواهد بود؛ در حالیز نقل راویو ن

  ی ثیت با احادیث، اولویر صورت تعارض احادن مبنا دیت وجود ندارد. بر ایم روایافت مستقیدر

:  1ج  ،1392،  یعرب ابن)  افت شده است یح دریصر  یایق مکاشفه و در درجه بعد، رؤیاست که از طر

 . ( 70: 3ج ؛224

  ی گاه ین نظر، جایاست و از ا  آورنیقی  یکه مشاهدات عرفان  گونههمانبه باور عارفان،    ،در واقع

نقلیبس علوم  از  برتر  عقل  ی ار  از طریافت حدیدارد، در  ی و  ن  یصادقه، چن  ی ایا رؤیق کشف  یث 

  امبر اکرمیف صحابه پ یا، در ردیا رؤی ، صاحب مکاشفه  یعربدارد؛ تا آنجا که به باور ابن  یگاهیجا

  ، همان)ث کرده است  ینقل حد  واسطهیبز همچون صحابه،  یرا او نی؛ زردیگیمقرار    ناو معصوم

 . (50: 3ج

با حضور در   یی اهاین رؤیان چنیکه م یار مهم و اثرگذاریبه تفاوت بس  توانینم، حالن یبا ا

ا،  یات در رؤیالصدوربودن روایبا فرض قطع   ینکه حتیبود؛ ا  اعتنایبوجود دارد    نامحضر معصوم

ر باشد؛ چراکه  یازمند تعبیات نین روایا  بساچهرا  یوجود دارد؛ ز  یکات یتشک  ی ثین احادیدر دلالت چن

ر است و  یازمند تعبیال است و گاه در برگرداندن آن به عالم محسوسات نیا مربوط به عالم خیرؤ

با    نبودنطابقم،  نامربوط به معصوم  یاهایدر رؤ  یکه اهل معرفت اذعان دارند، اگر گاهچنان 

ق یدر تطب ی ست، بلکه مربوط به خطایا نین مشکلات مربوط به اصل رؤیشود، ایده می ت دیواقع

 . (87: 1ج ، 1946، یعرب ابن) ر استیو تعب

ر دلالات ی ن و سا ی ، افزون بر توجه به نص و ظاهر، مجمل و مب یی اها ین رؤ ی در چن   ،نی بنابرا 

، ی ص ی ن تشخ ی ز توجه داشت؛ و روشن است که چن ی ر آن ن ی ت تعب یا حج یت ظاهر،  ی د به حج ی، با ی لفظ 

ن  باور    ژهی وبه ست؛  ی چندان ساده  به  ماجرا ی ن   می ابراه حضرت    ی، حت یعرب ابن آنکه  ذبح   ی ز در 
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، ی هل شدت محبت الا ی ر، به اشتباه افتاد و به دل ی ا به تعب ی رؤ  ی ازمند ی ص ن ی فرزندش و در مقام تشخ 

 .(85: 1ج   ،همان )   ر بودی ازمند تعب یا ن یکه آن رؤ  ی حال  در   ،ا اعتماد کرد ی به ظاهر رؤ

ا توصیبا  ابن ین  گفته  برخلاف  که  است  روشن   توان ینم  (50:  3ج  ،1392،  یعرب ابن)   یعربف، 

افت  ی، آن را همسنگ با دریگذارامبر دانست و در مقام ارزش یننده خواب را همسان با صحابه پ یب

  ،نسبت به کشف دارد  یترنیی پاا مرتبه  ینکه رؤیل ایگر، به دلید  یاز سو  صحابه معصومان انگاشت. 

  ، همان)  دارد یترنییپاز رتبه ی ن ی ث کشفیاحاد، از شدهافت یا دری ق رؤیکه از طر ی ثیاحاد عتاًیطب

 . (50: 3ج

  توان ی نم ده است،  ی ق سلسله سند به ما رس ی که از طر   ی ثی ث با احاد ی ن احادی سه ا ی اما در مقام مقا 

ط ی و محتوا و شرا   ،ک سو ی ث از  ی د با توجه به سند و دلالت احاد ی افت و بایدست    ی کل  یبه حکم 

و  ی ک با ادله عقلی  هر   ی محتوا   ی، مطابقت و هماهنگی از سوم سو گر و  ید   یا از سو یو متن رؤ  ی رائ 

ن ی در ا  یکل   ی و حکم مطلوب   ی بند جمع هرچند نتوان به  داوری کرد،ث  ی حد  ی ها گونه ان ی، م ینقل 

 ی و آنچه از منابع عرفان   اند نشده  ی دانی ن م ی ز وارد چن ی نکه اهل معرفت ن ی ژه ا ی و افت؛ به ی نه دست  ی زم 

 ست.ی کلمات مبهم ن  ی جز چند عبارت موجز و برخ   دی آ ی مبه دست  

 یمرتبه سلوک  یبر مبنا یکیت تشکی حج. 7

ث ی ر احاد ی سا  و  شودی م افت  یا در یکه در رؤ   ی ثی احاد میان  سه  یمقا   در که    یافزون بر مباحث مهم 

ات ین روا ی د در ا یرا با   ی ک ی ت تشک ی حج   ی ا گونه ،  ی خاص در مباحث عرفان  طور   به مطرح کرد،    توان ی م 

که از   ی کس مثلاً ا است؛  یصاحب رؤ  ی و مقام معنو   ی ک به مرتبه سلوکی ن تشک ی رفت. بازگشت ا ی پذ

افته و متابعت کامل در علم و عمل یت  ی ن وجه هدا ی اقتدا کرده و به بهتر   اکرم امبر  ی هر نظر به پ 

ب ن خوا ی ب  یا حالت ی   ی دار ید، تمام آنچه در حالت خواب، ب یآ ی دارد و وارث آن حضرت به حساب م 

تا آنجا   اعتمادتر است،در خور  جه  ی تر و در نت تر و روشن گران واضح ی ند، نسبت به د ی ب ی م  ی دار یو ب 

نقل شده   ن ا که از معصوم  ییاهای که رؤچنان   «،دم یرا د   امبر اکرم یپ »   :د یبگو   اًتواند صراحت ی که م 

کامل است و  ی ها انسان و   ی ه الا ی ا یت مختص اول ی ن صراحت و قطع ی . اما اد را دار  ی ژگ ی ن و ی است ا 

تقرب ی د  نسبت  به  برا   یگران  مقاماتی که  و  منازل  و  شده  حاصل  ط   ی شان  با اند کرده   یکه  با ی،  د 
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ند و ی سخن بگو   ی به صورت نسب   ییاهای ن رؤی ش، درباره چن ی خو   یوجود   ی ها ت ی کردن محدودلحاظ 

 د.ن ز ی پره ب ت در انتساب  ی ت و قطع ی از جزم 

 ت یرؤ ث یت احاد یرش حجیپذ ی شناسبیآس .8

ا و التزام یت در رؤیث رؤیرش مضمون احادیانکار کرد که پذ  توانینم ،با وجود همه آنچه گذشت

  ها ینگرانن  یهم  شک یبرا موجب شود و    یفراوان یهاینگرانو   هابیآس  تواند یم  اشه یبه لوازم اول

اعتبار ث، کثرت و  یاحاد  یاز همان ابتدا، برخلاف اصول و ضوابط بررس   یموجب شده است برخ

احادیا  یسند نادین  را  به  بیده  یث  و  دهند. یحجفقدان  نگارند  حکم  و    ها ینگران  نیترمهم  ت 

 :عبارت است از  هاب یآس

با    ت: یرؤ  یموجود در گزارش محتوا  یها تناقضو    هاتفاوت  -  عمل    یهاگزارشدر 

متناقض و  ایمواجه  ی متضاد  برخیم؛  محتواها  ینکه  رؤافتیدر  یاز  در  با  ی شده  گر،  ید   یبرخا 

ث دانسته شود یحد  یاگونهن محتواها  یبلکه معارض است و اگر بنا باشد همه ا  ، ندارد  یهمخوان

 : گوید یمبه نقل از استادش  یکراجک مثلاًخواهد شد.   سازمشکل ها تناقضن تضادها و یا عتاًیطب

است  یا بک ن  رسول  دیگو یمعه  یش  یک  ینیه  من  د   خدا:  خواب  در  امک دم  یرا  ر  یه 

رد  ک ! و به من اعلام  یگرین نه دک   یرویبه همراهش بود و به من فرمود: از او پ  مؤمنان

و آنگاه    ...  ندی ار و دشمن اوکر و عمر و عثمان ستمکفه پس از من و ابوبیه او است خلک 

ر و عمر که همراهش ابوبک دم  ی را در خواب د خدا: رسول  دیگویمه ک   ینیرا بب  یناصب

رد و ک   یشان نهیشان فرمان داد و از دشمنیدوسته  ضرت مرا بو عثمان بودند و آن ح

از    ییکه  ک   ید بدانی... و ناچار با  ا و آخرتیند در دنیاران اویه آنان  ک رد  ک به من اعلام  

 .(66: 2ج ، 1410 ،ی)کراجکنادرست  یگریدو خواب درست است و د

ن  ی ا   : ی ساختگ  ی اها ی گذاران در نقل رؤ ات و بدعت ی استفاده مخالفان، اهل نفسان سوء  - 

نه  ی دانستن آن، زم و حجت   یی ها افت ی در ن  ی شدن راه چن ق وجود دارد که در صورت باز ی عم   ی نگران 

اهل    ی و تناقضات و تضادها، موجب سردرگم   شود فراهم  متعددی  بکارانه  ی فر   ی ظهور و بروز ادعاها 

   . شود دیده می   ی ز ی ن چ ی چن   اند کرده که افراد مختلف نقل    یی اها ی که در رؤ ؛ چنان گردد مان  ی ا 

 : دنسینویم   یو اعتقاد  ی خواب در مباحث علم  نداشتنتیحجز در  یاز متعمقان معاصر ن  یبرخ
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وجود  یاشفات عرفانک ا و میؤر یبرا یه در آن صورت حدّ و مرزک د سرّش آن باشد یشا

اشفه مشاهده کا در عالم می  دیدی ما  یؤدر عالم ر  خواستیمچه    س هرک و هر    داشتینم

  ی س بدهد؛ فلانک د فلان مبلغ را به فلان  یبا  ینکه فلانیمثل ا  یاساده؛ از امور  کردیم

مانند   ی... گرفته تا امور مهم  اید یدرآ یا به عقد فلانیرا به عقد خود درآورد  ید فلانیبا

از امور، واجب و   یاریجه بسی... . درنت  و  اللهةی ابت و سفارت از حضرت بقین  یادعا

 ی برا  یو راه  آمدندیمد  یپد  یو الزامات و التزامات فراوان  شدندیمگر حرام  ید  یاریبس

 . (141 :6ج ،1388، یآمل ی )جواد نبود آنهاو اثبات  ینف

ا  یاد بری و نبا  توانینماما    ،سته توجه استیبجا و با   کاملاً   ها ینگرانو    ها ب یآسن  یاگرچه 

د  یبلکه با   ،ا دست زدیت در رؤیث رؤیانگاشتن احاددهیله و نادکردن صورت مسئبه پاک  شانرفع

به ضوابط و اصول   ،ز صادق استین دو احتمال درباره آنها نیهم قاً یدقکه   ،ثیر احادیهمچون سا

 افت. ی دست  ی متقن و مدون

بودن ث، از ثقهینقل حدد همچون  یز بایا نیم که در نقل رؤینخست آنکه توجه داشته باش

ا  ییاز منتقدان محترم گو  ینان حاصل کرد؛ برخیناقل اطم   ی دستن مورد خاص با گشادهیدر 

  ی ن تعارضیل قائل به چنین دلیگران برابر دانسته و به همیرا با د  ی تمام، سخن ثقه عدل امام

به    یرثقه و حتیبه صدق گزارش شخص غ   یزانیار و مین است که با چه معی! پرسش ااندشده

اقامه کرد که   یلیدل  توانیما  ی ده اعتماد شده است؟ و آیکه د  یی ای «، از رؤیشان »ناصبیر ایتعب

اعتماد    توانیم  ین شخصیچن  یای اعتماد کرد، اما به نقل رؤ  توانینمرثقه  یث غ یاگرچه به نقل حد 

نظر گرفته   ث دریحد  یراو  یکه برا  یی ها دقتتمام    ین مواردیکرد؟ و چگونه است که در چن

 ؟شودیم سپرده  یبه فراموش ییشده، گو

جعل   ی برا   یفراوان   یها زه ی انگ که    گونههمان د است منتقدان محترم توجه نداشته باشند که  ی بع 

 خصوصن ی زه در ای نه و انگ ی بلکه زم ،ز وجود داردی ن ن ی دروغ  ی اهاینقل رؤ   ی ث وجود دارد، برا ی حد 

نان از ی اطم   ی متعارف برا   ی ها دقت ز تمام  ی ن باره ن ی ا   د در یل با ی ن دل ی شتر است؛ و به هم ی به مراتب ب 

 گفته رخ نخواهد داد.ش ی پ  ی ها تعارض ن مبنا، ی رد و روشن است که بر ا ی وثاقت شخص انجام پذ

  همچون فقه با مثلاً  یت« در علومی»حج  یان معنایم  یتفاوت معنادار   توانیم  ،دوم آنکه

داشته   ی ابیارائه و ارز  یتاستدلال و استناد، قابل  ید مبنا و بنای ر و سلوک قائل شد؛ در فقه بایس
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م آنچه  یریرو هرچند بپذنیاز ا  .ددارنن   اییژگین وی... چن  مکاشفه و  ،ایباشد و روشن است که رؤ

 ست. ین نیآفرگران حجت ید  یم که برایریشخص حجت باشد اما ممکن است بپذ  یت شده برایرؤ

ت  یات رؤیبر روا یرا مبتن ی جیاز اهل معرفت، ثمرات، لوازم و نتا ی نکته مهم آنکه برخدیگر 

ارزبهد  ی ست و بایح نیصح  الزاماًکه    دانندیم التعرفدر    مثلاً .  شود  یابیدقت  با استناد به   شرح 

 ن آمده است:یت چنیت رؤیروا

ه  ک   ... پس هر   ا از شراب، آن از بهشت باشد ی دهد از طعام    ی س ک غامبر در خواب به  ی آنچه پ 

ه السلام در بهشت است. هرچه دهد  ی قت او باشد. و رسول عل ی ند به حق ی د را در خواب ب ی س 

ز به طعام  ی ه طعام بهشت خورد او را ن ک  از بهشت دهد. پس چون آن طعام از بهشت بود، هر 

الجلاء چهل  ه ابن ک   اند آورده ت  ی ت روا ی ا ک ن ح ی ا   ی ه در تمام ک معنا است    ن ی از نباشد. از ا ی ا ن ی دن 

 . ( 1781:  4ج   ، 1363،  ی بخار   ی )مستمل   ست ی ست و او را طعام و شراب نبا ی سال بز 

به شمار    ی، قطعشدهت شمرده  ین روایاز لوازم ا  ییکه گو  ی جیک از نتایچ  یروشن است که ه

ح آن صرف ی ل از توضیز از تطویل پرهیو امکان خدشه در همه آنها وجود دارد که به دل  دیآینم

وجود    ،ژه در عرفانیوبه   ،نهین زم یز در این  یگریاثرگذار د  یهانهیگزن،  یافزون بر ا  .کنیمیمنظر  

، به  آنکهد؛ از جمله  ردگارزیابی  دقت  بهد لحاظ شود و  یبا  یاتین روا یچن  یگذارارزش دارد که در  

 یارابطه ن  یکه چن  یگرانیه باشد( و د)اگر داشت  ید ویا مری، مراد  یشخص رائ  یبرا  رسدیمنظر  

  مربوط  ی خواهد داشت و با در نظر گرفتن مبان  ی متفاوت  کاملاًارزش    یات ین روایندارند، چن  ی با و

 .ق خارج استین تحقیرسالت اابد که از یسامان   یاق و گسترده یمباحث دق  تواندیم، آن هب

قائل  ،  ی، از هر شخص و در هر موضوع ها نقل ت تمام  یز به حجیت نیث رؤیمعتقدان به احاد

ت در  یث رؤیش اصل احادیریوجود دارد که پس از پذ   یل فراوانینه تفاصین زمیستند و در این

 د. اویت را کیجن حی د به آن پرداخت و ابعاد ای نامناسب آن، با  یهالیتأوز از یا و پرهیرؤ

 یبندجمع

. ددار  یاژهیوت  یا در نگره عارفان به واسطه گسست از عالم ماده و ارتباط با عالم مثال اهمیرؤ

  ،آنها را در حد متواتر دانست  توانیم« که  ...  یفقد رآن   ی من رآنات »یمجموعه روا  نکهیاافزون بر  

قت ین حقیا  یای گو  ی شده است. توجه به آثار عرفان  ییاهاین رؤیعرفا به چن  یموجب توجه جد

نشان داده و به آن    یاژهیوث توجه  ین احادیاست که برخلاف متکلمان و فقها، اهل معرفت به ا
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آنجا که محتوا  ، اند کرده  ی استناد فراوان عالم رؤافتیدر  یتا  را همچون حدیشده در  بلکه  یا  ث، 

 . انددانسته ث یحد یاگونه

دارد که در منابع    یامدها و لوازم فراوانیا، پ یت معصوم در رؤی رؤ  یبرا  یگاهیجان  یرش چنیپذ

ن نوشتار یا  .دکنیم  ینه را ضرورین زمیپژوهش در ا  واز آنها پرداخته نشده    یاریبه بس  یعرفان 

 ن نوشتار:یا یهاافتهی . اما مطابق باشد   ییهاپژوهشن یبر چن یآغاز تواندیم

  تیب  اهل ست و  ین  اکرم امبر  یمنحصر به وجود پ   یی اهاین رؤیچنرش  یاساس ادله، پذ  بر  -

 .شودیم ز شامل یرا ن یهالا  یایر انبیو سا

ن پرسش مهم  ید به ایث، بایحد یاگونه  عنوان به  ییاهاین رؤیچن یرش محتوا یپس از پذ  -

،  یثیحد   یهاگونه  یا تخالف معنویدر صورت تعارض    اناً یو اح  یگذارارزشپاسخ گفت که در مقام  

ث  یاز احاد  ترنییپاث،  ین احادیا  رسد یمبرخوردارند؟ به نظر    یتیاز چه درجه اهم  یثین احادیچن

ا را بالاتر از یث در عالم رؤیهمه احاد   توانینماما با توجه به کلمات عرفا    رندیگیمقرار    یکشف

نه مطالب  ین زمیآثار عارفان در ال شد. البته در  ید قائل به تفصی دانست و با  یث سلسله سندیاحاد

با    ی اجتهاد  ینه به بحثین زمیدر ا  ی عرفان   ی هاآموزهو    ی د مطابق مبانیافت نشد و بای   یچندان

 پرداخت.  ی عرفان یکردیرو

ت یکه در کل  اند کردهذکر    ی لیطان از تمثل در قالب معصوم دلایش  ی ناتوان  ییدرباره چرا  -

،  یطان بر تمثل در مقام ربوبیمانند قدرت ش  یمباحث اساس  یدر برخ نکهیا؛ گو پذیرندآن، جمع

 ز وجود دارد.یتا حد تناقض ن اختلاف آرا

  یی اها ین رؤیدانستن چنرش و حجتیپذ  یشناسبیآسار مهم است  ینه بسین زمیآنچه در ا  -

ع   ،است انگاشته نشود، زمیت ناد یات رؤین حال که روایتا در  ز  یاف ناستفاده و انحرنه سوءیده 

  پژوهشازمند ی ن همچناناشاره شد، اما باره ن یدر ا ی ات ین نوشتار گرچه به کلیفراهم نگردد. در ا

 . است بیشتر
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 انسان شناختیهستی کرامت  انگارهپیش واکاوی

 با رویکرد کلامی  جنین  سقط حرمت بر

 ییروزجایف  کرد  اسداله

 ده یچک

مراتب است و مرتبه    ی ن خود دارا ی و جن   شود ی م ن آغاز  ی ن مرحله خلقت انسان با جن ی اول 

ن در همه  ی . جن رد ی گ ی م کامل شکل   طور  به که در آن مرتبه انسان   است ش ولوج روح  ی اعل 

به    ی . برخ شود ی م که موجب حرمت سقط آن    دارد   ی شناخت ی هست کرامت    ، مراتب  باور  با 

  زنند ی م ن  ی اما بدون مجوز دست به سقط جن   است،   ی کرامت و ارزش ذات  ی نکه انسان دارا ی ا 

  ی شناخت ی هست موجب نقض کرامت    تواند ی م ن ی ا   . دانند ی نم ن را از جنس انسان  ی ا جن ی و گو 

بر شو انسان   که  ا ی آ د  پرسش    ی ستادگ ی ندش  است.  خدا  فعل  مقابل  که   این در    : است 

انسان چگونه با    ی شناخت ی هست انگاره کرامت  ش ی پ   ن چگونه ممکن است و ی جن   ی انگار انسان 

بودن او است  ندش اثبات انسان ی آ ن از نفس، بر ی جن   ی ن در تناقض است؟ برخوردار ی سقط جن 

و    ی ا خانه کتاب ن مقاله با ابزار  ی است که از فعل خدا است. ا   ی ن در تقابل با کرامت ی سقط جن   و 

را  ن  ی انسان بر حرمت سقط جن   ی شناخت ی هست انگاره کرامت  ش ی پ   ی ل ی تحل ی ف ی روش توص 

  اش ن از ابتدا همواره همراه با نفس بوده و هر مرتبه ی که جن   رسد می جه ی ن نت ی و به ا کاود  می 

انسان   ی حظ  هر دارد  ت  ی از  حظ   ی ز ی چ   و  انسان    ی که  از داشته  از  بردن ی ب   باشد  ا  ی   ش ن 

 . است که خدا به آن داده است در تناقض    ای ی شناخت ی هست آن با کرامت  از  ن  نکرد محافظت 

 ات. ی ن، کرامت، انسان، نفس، حق ح ی سقط جن  :هادواژهیکل 
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 مقدمه 

ن عمل  ین است. ایسقط جن  مسئله،  یستیز در حوزه اخلاق زیبرانگبحثمسائل مهم و    از  یکی

ناقص باشد و حامل    ینین معنا که جنیبد  ، فتدیناهنجار و ناقص اتفاق ب  یهانیجنهم در    تواند یم

  یهانیجنو هم در    ؛کند یم ار سقط  یاورد، آن را با اختیا نیبه دن  ینکه فرزند معلولیاه منظور  آن ب

 مساعد. وضعیت و برخوردار از  یعیبهنجار، طب

؛ در  افتدیماتفاق    یعوامل مختلف در جوامع انسان  در اثرش  ین کم و بیاکنون سقط جنهم 

  ی شناختبودن با کرامت ارزش د، افزون بر ناهمگون شوبا مجوز شرع انجام نن عمل اگر  یکه ا  یصورت

. از  کندیمد یانسان را تهد  یز ناسازگار است و ارزش ذاتیانسان ن  یشناختیکرامت هست انسان، با

»واکاو یا درباره  پژوهش  جهت،  هستشیپ   ین  کرامت  سقط   یشناختیانگاره  حرمت  بر  انسان 

 . دارد یت جدیاهم ،قتیندگان حقیجوویژه ، بههمگان یبرا ییافزاث معرفتین« از حیجن

و مانند آن    ی، اخلاق یحقوقیمختلف از جمله فقه  یهاعرصه در    تواندیمن پژوهش  یا  مسئله

کاویده  ز  ین  الاهیاتیو    یدر عرصه کلام  تواندیمادشده، ی  یهاعرصهافزون بر  بررسی شود، هرچند  

باشد   ط انسان مستقل برخورداریاز شرا  تواند یم شدن روح در آن،  دهیث دمین از حیرا جنی؛ زشود

ن نوع کرامت  یو ا  دارد   ی و ذات  یشناختیکرامت هست  بودن ارزش وث انسانیز از حین  یو هر انسان 

ارزان انسان  به  افعال خدا محسوب    یرا خدا  از  و  بنابرادشویمداشته  ای.  از  ث کرامت ین حین، 

کلام  یشناختیهست مسائل  جن   ی از  سقط  با  و  حیاست  حق  کرامت    یاتین  لوازم  از  که 

و    یشناختیهست است  تلق  یهانعمتانسان  سلب    دشویم  یخدا  او  اگرچه  گرددیماز   .

از   یاست که در برخ  یاانگارهبه بدن مادر تا قبل از تولد    شبودنن و وابسته یجن  نداشتنستقلال ا

اما اسلام با رد آن بر  .  (32  :1373ک،  یسی؛ و111:  2، ج1383  ،یجان ی )لار   است  مطرح  یغرب  یکشورها

  ، 1382،  ی؛ جنات22:  2ج،  1410،  جبعی عاملی)   کندیمد  ی تأک  ،در شکم مادر  یحت  ،ن انسانیاستقلال جن 

ن جهت سقط ی. از همداندیم  یشناختی کرامت هست یبودن داراث انسان یو آن را از ح (238: 2ج

  ، یث وضعیاز ح  ش، نن و عاملا احرام شمرده شده و مرتکب  ،یفیث تکل یاز ح  ، ن در شرع مقدسیجن

د پرداخت  ملزم  یبه  ااندشدهه  با  اوصاف،  ی.  ذاتیدر  توانیم ن  کرامت  که  مبان  یافت  و    یاز 

ان ین معنا است که اصل و بنی و بد  شودیمن محسوب  یحرمت سقط جن  یکلام  یهاانگارهشیپ 

وجود   ه سببب  ،یکرد کلام یو البته با رو   ، عاملان و مرتکبان  یه برا ین و لزوم دیحرمت سقط جن
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انسان باشد و از کمالات    تواندیمنفس است و    ینکه دارایث ایاز ح  ،نیاست که خدا به جن  یکرامت

ا  یقاتیده است. با توجه به تحقکرعطا    ،انسان برخوردار شود رفته،  ین موضوع انجام پذ یکه در 

بر  یشناختیانگاره کرامت هستشیپ »  موضوعبا    یپژوهش مستقل ن«  یحرمت سقط جن  انسان 

ک از ین مقاله از هر  یسنده ای که نو  شدهن عنوان انجام  یمرتبط با ا  ییهاپژوهش  البته.  نشد  دیده

ک  یچ  یاما ه  ،(1393؛ لاریجانی و دیگران،  1397زاده و غریبی،  ؛ علی1389شیروی،  نک.:  )   آنها بهره برده است

ن  یادر رو، نیند. از ااهن بحث نکردیدر حرمت سقط جن یشناسیدرباره نقش کرامت هست آنهااز 

انسانکوشیم  میمقاله   جنابتدا  ون  یبودن  کنیم  بررسی  اهم  را  به  کرامت یسپس  نقش  ت 

 .یمآن بپرداز یدارن و دقت در نگهیانسان در منع سقط جن یشناختیهست

 یمفهوم  یهاچارچوب. 1

ن«، »سقط  یجن»  تعابیرم است  لازق و مبرهن  یجه دقینتبه    ی اب یو دست  هادادهفهم    به منظور

 د.شو یشناسن« و »کرامت« مفهوم یجن

 ن یجن  .الف
  ، 1421  ده، یسابن  ؛94:  13ج،  1414منظور،  )ابن  دشویمن اطلاق  ی جن  یادهیپوشز  یدر لغت به هر چ

  ویندگمی  «نیجن»داشته باشد به آن    که در شکم مادرش قرار  ی زمان   فرزند تا   یبه عبارت   .(214:  7ج

اصفهان 2094:  5ج  ،1376،  ی)جوهر راغب  مقداد  چنان  ، (204  :1412،  ی؛  فاضل   نیالجنو»  : سدینویم که 

ن یجن»؛  ( 27:  4ج  ،1405،  یوری)س  «نا بعد خروجه من بطن أمهیجن  یسمیلا    کبطن أمه و لذل  یمستتر ف

  . «شودینمده  ین نامیگر جنی رون آمد دیاز شکم مادر ب  یوقت   .مادرش استشده در شکم  دهیپوش

؛ مدکور،  326:  1ج  ،1414،  ی)حلاست    «حَمْل»  مترادف با  «نیجن»   ،یو حقوق  یاما در اصطلاح فقه

گذاشتن   نجا همان انسان بالقوه است که با پشت سریدر ا  «نی جن»منظور از    .(35-34:  1ج  ،1389

 . دگردیمتبدیل و به انسان بالفعل   شودیمده یمراتب، روح در آن دم

 . سقط ب
  و  ندنکافنیجن  ی عنی  «نیسقط جن»ن،  یافکندن و انداختن است. بنابرا  یبه معنا  «سقط»

  یفرزند  ی عنی  . ( 71:  5ج  ،1409،  یدی)فراه  : »الولد المُسْقَط«سدینویم   ی دیفراه  کهچنان  ،انداختنبچه 

 »نزل قبل تمامه«   یعنی  ،«من بطن أمّه  نُیسَقَطَ الجنآمده است: »  یگر یعبارت د  و در  ؛که افتاده است
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ا  .(340:  1381،  یدری)ح وقتن یاز  افتاده  یجن  شودیمگفته    یرو،  مادرش  از شکم  از    یعنی ن  قبل 

در شرع مقدس    عمدی  نیسقط جن  یفیدن زمان تولدش افتاده است و حکم تکلیشدن و رسکامل

ن  ینکه جنیق عبارت است از این تحقیدر ا  «نیسقط جن»ن، منظور از  ی. بنابرااستاسلام حرام  

 . فتدیسقط شود و ب یگری ا هر انسان دیمادر   به دست

 کرامت   .ج
به    اگرچه  ،ندارد  یفارس  مستقل  معادلدر لغت    است که  یجمله واژگاناز    «کرامت»کلمه  

  ی گفت کلمه جامع   توانیماما    . (1662:  2ج   ،1364د،  ی)عم  شودیممعنا    «یبزرگ»و    «یارجمند»

:  6ج  ، 1375،  یحی؛ طر 707:  1412،  ی)راغب اصفهان   ردیگیمبر    را در  هالتیفضرات و  یاست که همه خ

که  چنان  ،(996:  2ج  ، 1988د،  ی در )ابن  و ذلت است  یپست  ی»هَوان« به معنا  ضد  «کرامت»  .(152-153

او را    کس  چیهرا که خدا او را پست سازد   یکس هر  ؛هِنْ اللَّهُ فَماَ لَهُ مِنْ مُکرْمٍِیومََنْ  »  : دیفرمایمقرآن  

لسان در  کهچنانز معنا شده است. یبه قدر و منزلت ن «کرامت»  .(18)حج:  «بزرگ نخواهد داشت

.  ( 515:  12ج  ، 1414منظور،  )ابن  «رأس الحُبَّ والقِدْر  یوضع علی  یوالکَرامةُ الطبَق الذآمده است: »  العرب

لت، اعتبار، استحقاق احترام و منزلت و مقام است یت، فضیثیشرافت، ح یاما در اصطلاح به معنا

  یشناختارزش   ی عنی. قسم اول  شودیمم  یتقس  یشناختیهستو    یشناختارزشقسم    که به دو 

و به    یشناختیهستلحاظ    ازن معنا است که انسان  یاما قسم دوم بد  ،ستین مقاله نیمحل بحث ا

نه قابل اکتساب    ین ارزش ذاتیدارد که ا  یذات  یارزش  یگرید دی بودن و بدون هر قلحاظ انسان

که با واژه   شودیمن ارزش را خدا به انسان داده و از افعال او محسوب  یاست و نه قابل انهدام؛ ا

ان حال جنس  ینوع کرامت را بن  یا  یی. چنانچه طباطباشودیم نشان داده    شی هاو معادل  «کرامت»

منظور از کرامت    .( 155:  13ج ، 1390،  یی)طباطبا  ا مانند آنی، خواه مشرک باشند با کفار داند یمبشر  

انسان    یبهره وجود  ین، انسان بالقوه است و دارایق آن است که جنین تحقین انسان در ایجن

 تناقض است.و در رد ندا یبا کرامت همخوان شن جهت سقطیاست و از ا

 ن یجن یانگارانسان .2

ن یم که جنیباشمعتقد  م و  یت دهین انسان سرای جن  بهرا    یم کرامت و ارزش انسانیاگر بخواه

 ی ن انسان دارایا جنیآ  :که  هیمپاسخ د هاپرسشن  ید به ایبا   دارد،انسان مانند خود انسان کرامت  
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انسان برخوردار است؟    ی هایژگ یواز    ایات انسان، آیاز ح  یاست؟ در صورت برخوردار   یات انسانیح

ن  یکند؟ در پاسخ به ا  ی د طی را با   یل شود چه مراتبیبه انسال کامل و بالفعل تبد  خواهدیم  اگریا  

 . را تبیین کنیم ی نکاتباید   ها پرسش

 ن یات جنیح  .الف

دارایا جنیآ انسانیح   ین  زمان  یات  از چه  و  پ یحق ح  یاست  اکندیمدا  یات  به  پاسخ  ن  ی؟ در 

 ه وجود دارد:یپرسش دو نظر

ده شد  ی که روح در آن دم  ی ات ندارد و زمان ین از ابتدا حیجن  معتقدند  ی برخه اول:  ینظر

 نبودنمستقلاست که به    ها یغرباز    ی منتسب به برخ  یاه ینظره مشابه  ین نظری. اابد ی یمات  یح

  ء جز  ندارد و  یچ استقلالین تا قبل از ولوج روح هیا جنی و گو  ندمعتقدن تا قبل از ولوج روح  یجن

 ی اهید به    راجعن دسته  یا  . (32:  1373ک،  یسی؛ و111:  2ج  ،1383،  یجانی )لار  شودیمبدن مادر محسوب  

 ، ستین نیات جنیحه سبب  معتقدند ب   ه ن قبل از ولوج روح در نظر گرفته شدیسقط جن  یکه برا

  یگیرشکل  تکاملی  سیر  زغاآ  و  حمر  در  گزینیلانه   لیلد  به  نطفه  یابر  امحتر ا  دیجااه منظور  بلکه ب

ات انسان با انعقاد نطفه آغاز  یدگاه آن است که حین دیند ایآبر  . (150:  1389،  یروی)ش  ستا  جنین

 . شودیم بلکه بعد از ولوج روح آغاز   (177: 1378ور، ی )پر شودینم

ن از یمعتقدند جن آنهااست. منتسب دانان مسلمان یهه به حکما و الاین نظریاه دوم:  ینظر

هر موجود   نفس است و   یرا نطفه منعقدشده دارای؛ زداردات  یانعقاد نطفه در رحم مادر، ح  یابتدا

ن  یر کند. با ایآن را تدب  تواندیم ن،  یط در بدن جنیات دارد و نفس با وجود شراینفس، ح  یدارا

ن یجن  یط اندامیشرا  فقدانبلکه    ،ستین، خود نفس نیر نفس نسبت به جنیتدب  یفرض علت ناتوان

ن از نظر  یرا بدنه جنیز ؛ (421:  1373، ی؛ سهرورد54-52: 1371نا، یس )ابن  است که ابتدا فاقد آنها است

ز بر اساس  یصدرا نملاده است که بتواند فرمان نفس را انجام دهد.  ینرس یامرحلههنوز به  یشکل

و    (ز استیر نباتات متمایسا  از گرچه  )ا  است  ی معتقد است نفس انسان ابتدا نبات  یحرکت جوهر

.  کندیمدا  یات را پ یت درک کلیو قابل  رسدیمبه تجرد    یو با حرکت جوهر  شودیم  یوانیسپس ح

گر  یوانات دیح  ازشدن،  ت انسانیقابله دلیل  است و ب  یوانیمقام تجرد، حدن به  ین قبل از رسیجن

،  یشدن وجود ندارد. با حرکت جوهرگر قوه و استعداد انسانیوانات دیرا در حیز  . ز استیز متماین
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  .نادرست است  اًز اخلاقی( نیوان یمرحله ح مرحله )ن  یسقط آن در ا  لذا.  شودیم تبدیل  قوه به کمال  

اگر نفسش به مرحله تجرد   ی حت  ،دارد  یشناختیهستو   یز ارزش ذاتین مرحله نیان در  ی را جنیز

   .(216-215: ب تا یب  ؛ همو، 555-553: الف تایب ،  لدین شیرازیراصد )  ده باشدینرس

  یاز فقها  یاریبس  کهچنان  ،دکره را استنتاج  ین نظریهم  توانیم ز  یفقها ن  یا رجوع به فتاواب

چ ین در هین سقط جنین بردن نطفه بعد از استقرار آن در رحم و همچنیب  »از  معاصر معتقدند:

:  3ج  ، 1415  ،یستان ی؛ س332:  1ج  ، 1422  ،یزی ؛ تبر301:  1384،  یاخامنه)  ست«یز نیجا  یک از مراحل بعدی

چ یه  ،ولوج روحاز  قبل    یحت  ،نیجن  سقط  بودنامدر حر  معتقدند  زین نامحقق  یبرخ  .(115-116

ندارد  ینظر  اختلاف پژوهشگران،    ی)جمع   وجود  نتیا  . (394:  5ج  ، 1423از  و  فتواها  از  دسته  جه ین 

  ی برخوردار  ه دلیل ، بی و فقه  ی نیو منابع متقن د  ی از مبان  ین، افزون بر برخورداراقات محققیتحق

  تواند یم ن  یآن است و ا  ین متجلیکه جن  استانسان    یشناختیهستو کرامت    یارزش ذات  ی از مبان

،  یروی)ش دانندینمات و استقلال  یح  یه داراین را در مراحل اولی که جن  یکسان   یباشد برا یپاسخ

1389 :137) . 

 یکین از مراتب تشکیجن  یبرخوردار  .ب  

انسان کامل و بالفعل    از  ،نیکه جنشود  میم استنتاج  یاز قرآن کر تبدیل  مبدأ تا منتها که به 

که  چنان ،(649: 2ج ،1383، ی؛ سبزوار 265، 204: 23ج ،1420،  یراز )فخر   دارد یکیمراتب تشک ،شودیم

 : دیفرما یم

العلََقَهَ مضُغَهً فَخلََقناَ المُضغَهَ عِظاَماً  نٍ ثُمَّ خلََقناَ النُّطفَهَ علََقهًَ فَخلَقَناَ  یقَرارٍ مَّکِ  یثُمَّ جَعلَناَهُ نُطفَهً فِ

  ی ا نطفهسپس او را  ؛ نیفَکَسَوناَ العِظاَمَ لَحماً ثُمَّ أَنشَأناَهُ خلَقاً ءاََخَرَ فَتبَاَرَکَ اللهُ اَحسنَُ الَخالِقِ

م. پس آن علقه  یآنگاه نطفه را به صورت علقه درآورد  .میاستوار قرار داد  یگاهیدر جا

گردان  مضغه  صورت[  ]به  را  یدیرا  مضغه  آنگاه  و  بعد  یساخت  ییهااستخوانم،  م، 

م. ید آوردیگر پدید  ینشین را در[ آفریم، آنگاه ]جنیدیپوشان  یرا با گوشت  هااستخوان

 . (14-13)مؤمنون:  نندگان استین آفریه بهترک ن باد بر خدا یآفر

ع  یکه جز آب و ما «نطفه». 1: ن شش مرتبه در نظر گرفته شده استیجن یه براین آیدر ا 

« که همانند گوشت مضغه»  . 3است؛    شده خون بسته»علقه« که همان    .2  ؛ستین  یگریز دیچ

ن مرتبه یدر اکه  «  لحم».  5  ؛ردیگیمنجا استخوان شکل  ی« که در اعظام».  4  ؛شده استدهیکوب
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ن را شکل  یاز جن  یامرتبه ب  یترتگانه بهن مراتب پنج یک از ای . هر  دیرویمبر استخوان گوشت  

ا  دهندیم ءَاَخرََگزاره »که قرآن با    رسدیمنکه نوبت به مرتبه ششم  یتا  أَنشَأناَهُ خَلقاً  « به آن  ثُمَّ 

از    یاریاز نگاه بس  .رسدیممراتب خود  یبه اوج و اعل  شن در حرکتین مرتبه جن ی. در اپردازدیم

و    ردیگیمبه خود  «  یات انسانین »حیاست که جن  یامرتبه ، همان  مرتبهن  یا  ،حکما و مفسران

  ،یی؛ طباطبا 363:  3ج  ،1415،  یض کاشانی؛ ف66:  2ج  ،1422،  یعرب ابن)  د یگوی مک  یخداوند به خودش تبر

بودن مقول  ث انسانین از حیافت که جنیدر  توانیم   یبندرتبه ن  یبا توجه به ا  . (22-21:  15ج  ،1390

ن معنا که هر  یو شدت و ضعف است. به ا  ی کیمراتب تشک  یگر دارایک و به عبارت د یبه تشک

ز  ین  یگرید  یحظ وجود  ی، دارایمرتبه قبلاز    یحظ وجود  ین افزون بر برخوردار یمرتبه از جن

ن به انسان  یشدن روح، جندهین مرتبه با دمی. در ارسدیمنکه نوبت به مرتبه ولوج روح  ی. تا اهست

ن در یمرتبه از جن  هر یکه فقها برا یاهیدن، ی. بنابراد یآیم نائل  یو به مقام انسان شودیمتبدیل 

دارد و با   یادشده همخوانی یک رتبیبا شدت و ضعف و تشک (356: 43ج ،تایب ، ی)نجف  رندیگیم نظر

ن در نظر یمرتبه از جن  هر  یبرا   ی، اگر بهره و حظ انسان یو ادله شرع   یفقه  ی صرف نظر از مبان

ه مربوط  یرا د ینداشته باشد؛ ز ی ه عقلانید توجیک از مراتب شا ی هر    یه براین دییگرفته نشود، تع

ن یجن  ت بریابدن انسان، جن  بر ت  یت بر نفس انسان، جنایهمچون جنا  یبه انسان است و در امور

است   یشناختیهستکرامت    ه سببب  نهایاکه همه    ردیگیمت بر جنازه انسان تعلق  یا جنایانسان  

 مند است.  ه که موجود انسان از آن بهر

از پاسخ   توانیمت را ین از انسانیک از مراتب جنی هر بودنافزون بر آنچه گذشت، برخوردار

گر از یبه حالت د یمراتب رشد بدن انسان از حالتد. مفضل یمفضل فهم پرسش به  صادق امام 

نٌ وَ لاَ  یثُ لاَ تَرَاهُ عَیالرَّحمِِ حَ   ینِ فِ یرُ الجَْنِیتصَوِْ  کأَوَّلُ ذَلِ»  :دی فرمایم در پاسخ    زینامام  و    پرسدمیامام  

اول( 58-57:  تایب )عمر،    « دٌیتَناَلُهُ   تصوی؛  انسان  رشد  ]نشانه[  جنین  جایر  در    دهیده  کاست    یین 

از مراتب رشد    یکین دارد که  یاشاره به ا  صادق کلام امام    . «رسدینمبدان    یو دست  شودینم

افت  یدر  توانیمبر آنچه گذشت،    ن در رحم مادر است. بنایر جنیو تصو  یریگشکلبدن انسان،  

مرتبه از    است و هر  یکیمراتب تشک  ین انسان در شکم مادر از ابتدا تا انتها، دارایکه وجود جن

ز ین  معصومو از کلام    (58-57:  1390)آرامش،    ت استیاز انسان  یحظ  یآن به حسب وجودش دارا



 1399زمستان پاييز و ، 44 شماره، ي دينيپژوه انسان دوفصلنامه علمي

 

208 

 یانگاره انسانین، فرضیبنابرا.  ( 343-342:  7ج  ،1407،  ینی)کل  دکرجه را استنتاج  ین نتیهم  توانیم

 و قابل دفاع است. پذیرن، اثباتیجن

 انسان یشناختی هست. کرامت  3

داشتن  زیم که کرامت و بزرگپردابن نکته  ید به این انسان، با یجن  یانگاره انسانیپس از اثبات فرض

  یبرجستگ  یشناختیو هست  یدهنده آن است که انسان از نظر وجوداست و نشان  ینیتکو  ،انسان

ست که آن ا  یشناختیهست. مقصود از کرامت  اندبهرهبیگر موجودات از آن  یکه د  دارد  یخاص

دارد که در ذات    ییهای برترازها و  یگر موجودات، امتیسه با دیده شده که در مقایآفر  یانسان طور 

ات خداوند متعال  ی از عنا  ین حاک یو ا  ،نداشته  ینقشچ  یو او در کسب آنها هو وجودش نهفته،  

ن انسان  یگفت ا  توانینمو    ندارد   یارزش  یمعنا  انسان  یذاتو کمال    ین اساس، برتریا  است. بر

سه یدر مقا  مثلاً.  شودی منجا به مراتب وجود توجه  یبلکه در ا  ،دارد  یگر برترید  یهاانسان نسبت به  

دارد که   یشتریز بیاما نبات چ  ، ... اشتراک دارند  نبات و جماد، آن دو در حجم، وزن، مقاومت و 

  ترکاملگفت نبات    توانیمن لحاظ  یا  ازز رشد و نمو است؛  ید مثل و نیست و آن تولیدر جماد ن

« و »درک« است که ی»حرکت اراد  کمال  یوان نسبت به نبات دارای ح  ،نیچنهماز جماد است.  

   . (369: 1373: یزدی)مصباح  ستیدر نبات ن

نسبت به دیگر  ن معنا که انسان  ین صورت است. بدیز به همیگر موجودات نیسه انسان با دیمقا

  ین اساس، وقتیا  عقل، قدرت تکلم و ... برخوردار است. بر  همچون  ،یشتریاز کمالات بموجودات  

 را   ییزهایچ  هادهیآفرر  یسه با سایدر مقام مقا   (70 :)اسراء  «آدَم  ی رَّمْنا بَن کوَ لَقدَْ  »:  د یفرمایمقرآن  

که به انسان داده    کند یمان  ی را ب  هانعمتک سلسله  یبلکه    ،ندارد  یکه ارزش اخلاق  کندیمذکر  

  :1373  ،یزدی )مصباح    دارد  یشتریب  یوجودجه، انسان بهره  یگر نداده است. در نتیو به موجودات د

د  یبلکه با   ، ندک  یگر فخرفروشیآن، بر موجودات ده سبب  ب  تواندینم  کسچ  یرو، هنیاز ا  .(370

مراتب خلقت انسان را در شکم    ی خداوند متعال وقت  که چنان  ستود،  یی هانعمتن  یچنبرای  خدا را  

ن باد بر  یآفر»  ؛(14  :)مؤمنون  « نیاللَّهُ أحَْسَنُ الخْالقِ  کفَتَبارَمرتبه رساند، فرمود: »  نیبالاترمادرش به  

 .«نندگان استین آفریه بهترکخدا 
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 انسان ی شناختی . لوازم کرامت هست4 

طور  ه  ده است، بکرخلق    یو فطر  یخداوند انسان را صاحب کرامت و همراه با ارزش ذات  یوقت

به همراه دارد که بدون در نظر گرفتن آنها کرامت معنا نخواهد    بسیارن کرامت لوازم  یا  یعیطب

 . مینکمیاشاره   استن مقاله یاز آنها که مرتبط با بحث ا یی هانمونهداشت. به 
دگاه حکما و  یان دیبا ب  یقوشج ستن است.  یز  یدر لغت به معنا  «ات یح»ات: یح حق .الف

.  ( 314:  1064،  یقوشچ)  ندش علم و قدرت استیکه برآ  کند یم  ی معرف  ی صفت  ات رایمتکلمان، ح

  « فعل ی   درک ویث  یء بحیکون الش : »دگوییمو    ند یگزیبرم ن معنا را  یمشابه هم  یز معناین  یی طباطبا

که انسان    یی. از آنجا«ت انجام دهدیدرک کند و فعالکه    یزیچ  بودن»؛  (306:  1414،  یی)طباطبا

سه با  یدر مقا یعیطب وربه طبرخوردار است،  یده خدا است و از کرامت و ارزش ذاتیمخلوق برگز

از آن    ی کیستند.  یبرخوردار است که آنها برخوردار ن  یی ایر مخلوقات از سلسله حقوق و مزایسا

ن معنا است که انسان حق  یستن به ا یات و زین، حق حی. بنابراستن استیات و زیحقوق، حق ح

گر  ید که    یی از آنجا  ن حق محروم کند. یرا از ا  ی و  تواند ینم  یستن دارد و کسیو بالاصاله بر ز  یذات

و    العاده فوق ت  یاهم  یات دارایپس حق حاست،   انسان  اتیو ح  بودنزنده  متوقف بر  حقوق انسان

خواهد   یرا در پ  گر حقوق یدآن، فقدان  فقدانرا یدارد؛ ز یرتب  تقدمحقوق  ریسابر  است و یجد

 ن یهمچون سقط جن   یامقوله است که در مقابل   ییهاگزاره داشتن از  ات یح  ستن ویداشت. حق ز

و    ؛ نفس محترمه است  یو دارا  ،برخوردار  ی ن از کرامت انسانی نکه جنیث ایاز ح  ، شودیممطرح  

ستن انسان یات و حق زین نقض حق حیا سقط جنیآ  :که  دشویم  یدر ذهن تداع  پرسشن  یا

از نفس محترمه و   اشی ن و برخورداریجن  یانگارانسان ه  یاست که با اثبات فرض  یعیست؟ طبین

موجب  ،نیهمچن  .دشویم یات و یع حق حیی، سقطش موجب تضیشناختیهستو  یکرامت ذات

ات انسان، قتل یز در دفاع از حق حیم نیخود ادامه دهد. قرآن کرات  ین نتواند به حیجن  شودیم

 )اسراء:  «حرََّمَ اللَّهُ إلَِّا باِلحْقَِّ  یوَلاَ تَقْتلُُوا النَّفسَْ الَّتِ»  : دی فرمایمو  کند  می  ینه  صاحب نفس محترمه را

  .«مگر آنکه مستحق قتل گردد  ، دیکه خدا قتلش را حرام کرده نکش  یو هرگز نفس محترم»  ،(33

د  یا برود، بایاز دن  یاست که اگر مادر باردار  گرجلوه ن  ین چنیات جن یز حق حین  یدر فقه اسلام

 . (377: 4ج  ،تایب ،  ی؛ نجف113: 2ج ،1414، ی)حل  یابدن از هلاکت نجات یجن شکمش شکافته شود تا 
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ن معنا  ین است. به ایجن  ین انسان، حق سلامتیاز لوازم کرامت جن  یکیحق سلمت:    .ب

  ، ات استیش حق حینکه مقتضایانسان که از افعال خدا است افزون بر ا  یشناختیهستکه کرامت  

از جمله در شکم مادر است؛   ،یستیداشتن آن در مراحل زگرش سالم نگهیات و لوازم دیاز مقتض

، منحصر شودیممحسوب    یهکه از لوازم کرامت الا  نیجن  یخداداداز حقوق    اع و دف  تیحمارا  یز

ه منجر به سلب کنیست    یر اعمالیا ساین  یت سقط جنیق ممنوع یات از طریت از حق حیحما  در

شمردن ممنوع  یعنی  ؛شودیم ز شامل  ین را نیت از حق سلامت جنیه حماکبل،  شودیمات از آن  یح

عامل خطر    عنوان  به ن شده و  یب و صدمه به جسم و روان جنیموجب آسه  ک  یگونه رفتار  هر

ن در پناه آن، چه یه جنکهایی  زمینهانات و  کام  کردنو فراهم  شودیمسلامت او محسوب  برای  

  داشته باشد.   یتیگونه نقص و معلول  از هر  دورسالم و    ی ن تولد، زندگیو چه در ح  ینیدر دوران جن

است که خدا    یشناختیهستن، کرامت  یراز لزوم سلامت جن  که  افتیدر  توانیمن اوصاف،  یبا ا

 داشته است.  ین انسان ارزانیبه جن

 جه ینت

 با توجه به آنچه گذشت: 

 . دارد   ی ات انسان ی انعقادش با نفس همراه است، ح   ی نکه از ابتدا ی ث ا ی ن انسان از ح ی جن   . 1

است و   یکیمراتب تشک یمعنا که داران یک است. به این انسان مقول به تشکی. وجود جن2

ز  یات انسان نیخصوص  ین انسان از برخیجن  لذا  .از وجود انسان است  یحظ  یهر مرتبه از آن دارا

 برخوردار است. 

مند ه انسان بهر   ی شناخت ی هستو    یاز کرامت ذات  ، ن انسان، انسان است ی که جن   یی. از آنجا3

 است. 

ات و  ی د از لوازمش مانند حق ح ی مند شد، با ه بهر   ی شناخت ی ن انسان از کرامت هست ی جن   ی . وقت 4

با حق    صحیح از آن   ی دار نگه   کوتاهی در ن و  ی سقط جن   لذا ز برخوردار باشد.  ی و مواظبت ن   ی دار حق نگه 

 ندارد.   ی ز همخوان ی انسان ن   ی شناخت ی ات در تناقض است و با کرامت هست ی ح 
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 .  ت ی بر مذهب اهل ب   ی اسلام المعارف فقه  رة ئ دا 

 ان.ی انصار   :، قم ح المسائل ی توض   ، ( 1382)   م ی ، محمدابراه ی جنات  −

 العلم.  دار   : روت ی ، ب الصحاح   ، ( 1376)   ل بن حماد ی ، اسماع ی جوهر  −

 .  ت ی الب   آل   ة مؤسس   :، قم ء الفقها   ة تذکر   ، ( 1414)   وسف ی ، حسن بن  ی حل  −

 . یة للدراسات الاسلام   ی العالم   المرکز   : ، قم ة معجم الافعال المتداول   ، ( 1381)   ، محمد ی در ی ح  −

 . ی الهد   ی المللن ی انتشارات ب   : ، تهران الاستفتاءات   ة اجوب   ، ( 1384) ی  عل   د ی ، س ی ا خامنه  −

 القلم.  دار  : روت ی ، ب مفردات الفاظ القرآن   ، ( 1412)  ن بن محمد ی ، حس ی راغب اصفهان  −

 .ی نی مطبوعات د   :، قم الحکم   اسرار   ، ( 1383) ی  ، ملاهاد ی سبزوار  −

پژوهشگاه علوم    : ، تهران خ اشراق ی مجموعه مصنفات ش   ، ( 1373) یی  ح ی ن  ی الد ی، شهاب سهرورد  −

 .ی و مطالعات فرهنگ   ی انسان 

 .ی ستان ی الل س   یةآ   ةمکتب   :، قم ن ی منهاج الصالح   ، ( 1415) ی  عل  د ی ، س ی ستان ی س  −

  ی الل المرعش ت  ی آ   ة ، قم: مکتب ع ی الشرا   ح الرائع لمختصر ی التنق   ، ( 1405الل )   بن عبد   ، مقداد ی ور ی س  −

 . ی النجف 
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لزوم حفظ کرامت زیستی جنین آزمایشگاهی در پرتو اسناد اخلاق  »   ، ( 1389)   ، مهسا ی رو ی ش  −

 .166- 135، ص 11، ش 4س   اخلاق پزشکی، در:  ،  « زیستی

 . ی قات فرهنگ ی مؤسسه تحق   : جا ی ب ،  ب ی ح الغ ی مفات   ، ( الف   تا ی )ب   م ی ابراه بن    ، محمد صدرالدین شیرازی  −

 للنشر.   ی المرکز الجامع   : جا ی ب ،  یة الربوب   الشواهد   ،( ب   تا ی ب )   م ی بن ابراه   محمد ،  صدرالدین شیرازی  −

 . ی الاسلام   النشر   ة مؤسس   :، قم ة الحکم   یة نها   ، ( 1414)  ن ی حس   محمد   دی ، س یی طباطبا  −

 .ی الاعلم   ة مؤسس   : روت ی ، ب ن قرآ ال   ر ی تفس   یزان ف ی الم   ، (1390)   ن ی محمدحس   دی ، س یی طباطبا  −

 . ی مرتضو   ی فروش کتاب   : ، تهران ن ی البحر مجمع    ، ( 1375)   ن ی ، فخرالد ی ح ی طر  −

  ، « مطالعه تطبیقی حق حیات جنین در اسلام و غرب »   ، ( 1397احمد ) ی،  ب یغر   ی؛ س ی زاده، ع ی عل  −

 .328- 309، ص 83، ش 21، دوره  تحقیقات حقوقی در:  

 . ی داور :  ، قم المفضل   د ی توح   ، ( تا ی ب )   عمر، مفضل  −

 ر.ی رکب ی ام   : ، تهران د ی عم   ی فرهنگ فارس   ، ( 1364)   د، حسن ی عم  −

 .ی التراث العرب   اء ی اح   دار   : روت ی ، ب ر ی ر کبی تفس   ،( 1420)   بن عمر   ، محمد ی راز   فخر  −

 قم: هجرت.  ، العین   ، ( 1409احمد ) ل بن  ی ، خل ی د ی فراه  −

 الصدر.   ةمکتب   : ، تهران ی الصاف   ر ی تفس   ، ( 1415)ی  بن شاه مرتض   ، محمد ی ض کاشان ی ف  −

 . نا ی ب  : جا ی ب ،  الاعتقاد   د ی شرح تجر   ، ( 1064)   بن محمد  ی، عل ی قوشچ  −

 . یة الکتب الاسلام   دار   : ، تهران ی اصول کاف   ، ( 1407)  عقوب ی بن    ، محمدی نی کل  −

 فردا.   ی برا   : ، تهران ی پزشک و ملاحظات اخلاق   ، ( 1383)   ، باقر ی جان ی لار  −

»نگاه فلسفی به عاقبت جنین ناهنجار از منظر ملاصدرا«،   ،(1393و دیگران ) ؛لاریجانی، باقر −

 . 49-36ص،  5، دوره هفتم، شاخلاق و تاریخ پزشکی در:  

 .نا ی ب  : ، قاهره ی الفقه الاسلام   یبه ف   ةن والاحکام المتعلق ی الجن   ، ( 1389)   سلام   مدکور، محمد  −

 مؤسسه در راه حق.  :، قم معارف قرآن   ،( 1373) ی  ، محمدتق ی زد ی مصباح   −

 .ی التراث العرب   اء ی اح   دار   : روت ی ، ب الکلام   جواهر   ، ( تا ی ب )   ، محمد حسن ی نجف  −

، ترجمه: ناصر  مدرن   ی نه اخلاق پزشک ی در زم   ی ت خاموش: موارد ی رضا   ، ( 1373)   ک، جن ی س ی و  −

 بلیغ، تهران.



 

 

 

 

 

 در اندیشه  بررسی تطبیقی عصمت انبیا 

 و سید حیدر آملی دی الحدی ابعضدالدین ایجی، ابن 
 می یعبدالرحرضا یعل

 مهدی دهباشی 

 ن واعظی یحس  دیس

 ده یچک

ت انسان به سمت ی از لوازم بعثت آنها و هدا  ی ک ی ح و گناهان ی ا از ارتکاب قبا ی ت انب ی مصون 

در سعادت و شقاوت انسان   ی ار شگرفی ن آموزه، نقش بس یق ا یکمال است. شناخت دق

شناخت حدود و   ی، برا ین ی شمندان د ی ان اند ی در م   ی فراوان  ی ها تلاش خواهد داشت؛ لذا  

 یل یتحل ی فی آن صورت گرفته است. پژوهش حاضر با روش توص دلیل برای    قامه ثغور و ا 

 یاز سه فرقه کلام  ی ا نده ی نما   عنوان   به را    ی در آملید ح یو س   د یالحد ی اب ، ابن یج ی ا   آرای 

 هر  ی ا در نظر آنان با توجه به مبان ی دامنه عصمت انب که  دهد ی م نشان  کاود و  می مسلمانان  

ز ی بعضاً متفاوت ن  ای ادله  قامه سبب ا   یی ن اختلاف مبنا ی ف شده است؛ ا یکدام، متفاوت تعر 

د، بودن عصمت از جانب خدا اتفاق نظر دارنیی شمند در اعطا ی هر سه اند   اما شده است،  

 ن باور آنها وارد شده است.ی به ا   یی گرچه نقدها 
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 .ی در آملید ح ی، س دی الحد ی اب، ابن یجی ن ا ی عصمت، ادله عصمت، عضدالد  :هادواژهیکل 

 مقدمه 

رمسلمان  یمباحث متکلمان مسلمان و غ   نیترمهمو ضرورت و حدود آن از    ایعصمت انب  یفهم معنا

ف  ین تعرییکه تعآن  ان شده است؛ حالیدرباره آن ب  یمختلف و متفاوت   ین حال آرایبوده و در ع 

  ی نید ی هاگزارهزان باور و عمل به یرش، میدر پذ بسیاری، تا حد اشق آن و ضرورت و دامنهیدق

 شیپ ق  یبا سعادت و شقاوت انسان خواهد داشت. تحق  یقین ارتباط وثیرگذار خواهد بود و ایتأث

نده سه ینما  عنوان  به  ی در آملی د حیو س  د یالحدیاب ، ابنیجین ای عضدالد   ی با تمرکز بر آثار قاض  رو

اشعر آرا و    دارند، در  یت خاصیو محور  یعه که برجستگیو ش  ی، معتزلیتفکر  استخراج  صدد 

ف عصمت، ی شمندان در تعرین اندیا  یهااختلافو    هااشتراک ن مسئله خواهد بود.  ینظرات آنها در ا

به دنبال پاسخ   رو شیپ است که پژوهش   یز مسائل اند ابیان کردهکدام  هر که  ایدامنه آن و ادله

 ان خواهد شد. یآنها بدر موجود  یهاابهامشده، ادله مطرح یضمن بررس ،انی ست. در پاا به آنها

 « عصمت»ف ی. تعر1

  ی است اعطامعتقد  در مسلک اشاعره،    اشانهیجبرگرا  یبا توجه به مبان  یجین ایعضدالد  یقاض

  ین در حال ی؛ اندیآفرینمرا در وجود آنها    یحیفعل قب  گونهچیهامبران،  یبه پ از جانب خدا  عصمت  

صورت آنها    ی گر به سبب وجود جبر حاکم بر زندگید  یهاانسانح از وجود  یاست که افعال قب

ح  یمعتزله، ارتکاب افعال قباز    یروان اشاعره و برخیشان و اکثر پ یخواهد گرفت؛ گرچه در اعتقاد ا

رممکن نخواهد بود  یدن به مقام نبوت، غ یش از رسیامبران، پ ی پ   یز برایره نیگناهان کب  یو حت

انه او به انسان  یبرگرفته از نگاه جبرگرا  ی جیدر نگاه ا  «عصمت»ف  یرو تعرنی. از ا( 213:  1420  ،یجی )ا

را یدر آن ندارد؛ ز  یاریو اختبه وجود آورده  او خواهد بود که خدا    ی و بر اساس جبر حاکم بر زندگ

گونه نقش   فاقد هر  ش،از انسان سلب شده و در ارتکاب افعال یت یآنها هر نوع فاعل یبر اساس مبان

ه ینظر  با که اشاعره    یفعل خدا قلمداد خواهد شد و تلاش  شخواهد بود، لذا همه افعال   یریو تأث

برا محض    یکسب،  جبر  از  نتوانسته  ین  اندداشته فرار  زاست  ز  شود؛  واقع  اندیمؤثر    شمند یرا 

و    ابدون مسم  یو آن را اسم  ه ه معترف بودین نظریا  ییبه نارسا  یچون فخر راز  یمسلکی اشعر



 يدر آملی د حیو س ديالحدياب، ابن يجين ا يشه عضدالديدر اندیا عصمت انب يق ی تطب يبررس 
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ب  رتکمامور و    یان، عصمت آنها در برخین بی. با ا( 36  :11ج  ،1413  ،یراز  الدین فخر )محتوا خوانده است  

 . ردیپذیمخدا صورت  به قدرت، پیامبران نشدن  حقبای

بر نص هستند و نقش عقل    ی شدت متکوه اشاعره که بهیبرخلاف ش  ، یمعتزل  دیالحدیابابن

.  کند یم ن نگاه  یبه دو بر اساس آن  زد  یآممی  هم  به، عقل و نقل را  اند کردهار انکار  یرا تا حد بس

ار  یرد، آن فرد با اختیانجام گ  ی در حق کس  ی که وقت  داندیماز جانب خدا    یعصمت را لطف  یو

قب امور  ارتکاب  از  دوریخودش  ناپسند  و  ا( 184  :7ج  ،1438  ، دیالحد یاب )ابن  کندیم  یح  از  رو  نی. 

ع یاز اهل تش  یبا بزرگان   زمینهن  یرفته و در ایرا پذ اش  یهالا  یبودن و اعطالطف  دیالحدیابابن

رتکب  مده و  کرن  ی را نف  ی ر وجود نبیار و تأثی، نقش اختیجیز برخلاف اشاعره و ایاست و ن  نظرهم

 . داندیمامور  نبی در آن نداشتناریاز اخت ی را ناشنشدن ح یقبا

؛ در  ند کیممطرح    «عصمت»از    ی فیز تعریعه نیش  یاز عرفا  یکی  عنوان  به  یدر آملید حیس

ق، او را  یاست که از جانب خدا به بنده عطا شده و به سبب آن توف ی قیعصمت همان توف ، نظر او

است که خدا در    ینفسان  یو صفت یراکتسابی، غ یهق الاین توفی . اداردیمح در امان  یاز ارتکاب قبا

ملکه  ن  ی؛ البته اشودینمصادر    ی ح از نبین ملکه، فعل قبیه و به واسطه اکردجاد  یا  یوجود نب

  :3ج،  1422  ،ی)آمل  کندینمار خارج  یرا از حد اخت  یده و نبیبه حد الزام و اجبار نرس  گاهچیه  ینفسان

اند  مطرح کردهه  یامام  یاز علما  یاریبسکه    یفیبا تعار  «عصمت»از  آملی  در  ید حیف سی. تعر(243

 ی از علما  یکه برخبودن« است  یراکتسابید »غ یدر ق  اشزهیوجه مم  امااشتراکات فراوان دارد،  

 . (65: 1374  ،یقراملک)  اندنقد و نفی کردهه یامام

  شان یمذهب  ی هاشیگراو    ی فکر  ی شمند فوق برگرفته از مبانیه اندسف  ینوع تعر  ترتیببدین

ز خود را  ی به مسئله عصمت ن  شانیها نگاهه در  یسه فرقه اشاعره، معتزله و امام  یفکر  یبوده و مبان 

ار در  یدانستن عصمت و بستن راه اختیه اشاعره آنها را به سمت الا  ییجبرگرانشان داده است؛  

بودن عصمت و در  یهه آنها را به سمت الایدو فرقه معتزله و امام  ییگراعقلو  سوق داده  ا  یانب

،  «عصمت»  ازف هر سه عالم  یاست. وجه اشتراک تعرکشانده  ا  یدانستن آن در انبی ارین حال اختیع 

ل عصمت  یآنها در دامنه و دلا  امادانستن آن است،  ییو اعطا  یه، الایاختلاف در مبانبا وجود  

 دارند که در ادامه به آن اشاره خواهد شد.  یاختلافات
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 . دامنه عصمت 2

ه از شدصادر   ی ز نوع گناهان و خطاها ی قبل و بعد از بعثت و ن   ی دامنه عصمت، بحث از قلمرو زمان

امور   توان ی م گر  ید   ی و در بحث  شودی مره، مکروهات و ... را شامل  ی ره، صغ ی ، اعم از گناهان کب ی نب 

 اشباره است که در  ی مور ا از جمله  نهای اد؛ کر ز مطرح ی ر آن را ن یو امور غ  ی امبر ی فه پ ی مربوط به وظ 

وجود دارد و هر گروه با استناد به ادله خاص خود   ی گوناگون، اختلافات  ی ها فرقه شمندان  ی ان اند ی م 

 .زیم پردا می که به آنها   اند ه کرد  مطرح  یمتفاوت   یش، نظرها ی خو   ی فکر   یت به مبان ی ا و با عن

 عصمت  ی. قلمرو زمان1.  2

بوده و قبل از زمان   یعصمت، مربوط به دوران پسابعثت نب  یاست قلمرو زمان  معتقد  یاشعر  یجیا

نظر   ره محال نبوده و عصمت مد یره و صغیح، اعم از گناهان کبیبعثت، صدور همه گونه افعال قب

  ی أ  هی عل  ةدلال إذ لا    رة یعنهم الکب  صدریأن    متنعیلا»  :مربوط خواهد بود  شانبه دوران پسابعثت  ایدر انب

ندارد که قبل    یاشکال  چیه؛  ضاًیا  هیعل  ة یسمع  ةدلال و لا حمل للعقل بامتناعها و لا    ةالبعث قبل    رةیامتناع الکب

؛  ( 213:  1420  ،یجی )ا«  کندینمو سرزنش    حیاو را تقب  زیرخ بدهد و عقل ن  یگناه   ایاز بعثت از انب

ابلاغ  افت و  یدر در  یف نبیمربوط به وظا  ردیگیمبحث قرار    حلآنچه از عصمت م  ،یجیدر باور ا

وارد    یامبری ف پ یبه وظا  یر آنها خللیت در غ نداشتن عصماست و    یامبریف پ یز در وظایو ن  یوح

ن نظر،  یبر ا  افت. بنایش از بعثت  یآن به پ   یقلمرو زمان  یبر تسر  یلیدل  توانینملذا    کرده است.ن

،  یامبریف پ یوظار از  یغ   یش از بعثت برخوردار از عصمت بوده و نه پس از بعثت، در امورینه پ   ینب

 ازمند عصمت است. ین

ا  ، زین  یمعتزل  دیالحدیابابن معتقد است عصمت مخصوص زمان نبوت بوده و    ،یجیچونان 

و امکان    یرا نبود عصمت پس از بعثت نبی؛ زگرددیبرنمش از بعثت  ی، پ یبه اعمال نب  شضرورت

ح را   مرتکب قباییِایو قبول دعوت انب  کند میجاد تنفر  ی، در نگاه مردم اشودح  تکب قبایرآنکه م

ست.  یش از بعثت او مطرح نی ن بحث در زمان پ یا  اما د،  کرمواجه خواهد    یی هانفرتو    ها دشواری با  

ممکن خواهد    ش ش از بعثتی در زمان پ   ی ره از نبی، صدور گناهان کبدیالحدیابرو در نگاه ابننیاز ا

پ یا نروگوید  میره  یگناهان صغ  باره البته در  .بود ارتکاب به گناه به آن علم  یامبر در حی ست  ن 

  ، گناهان  ارتکاب  ی آن است که و  دهنده نشانن مطلب  ی؛ ا(187  :7ج  ،1438  ،دی الحدیاب ابن)داشته باشد  
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به آن گناه دانسته و   یاز جهل و غفلت نب  ی در زمان قبل از بعثت را ناش  ،رهیره و صغیاعم از کب

ف  یدر وظا  ی ش از بعثت خللیپ   ی که جهل و غفلت نب  داند یمن  ی را در ا  ی ل جواز صدور آن از نبیدل

 . ندکینمجاد یاو ا

و آن را از جمله صفات مخصوص همه   ،یعصمت در زمان پسابعثت را ضرور  دیالحدیابابن

ت در ابلاغ و ارسال یاز مقام مصون  یگر را برخوردار ید  یهاانسانو    ی ا دانسته و عامل افتراق نبیانب

، دروغ، کتمان،  یل و ابلاغ وحیکه در تحو  داندینمز  یجا  ی لذا بر نب  . داندیمبه مردم    ی هام الا یپ 

من   وند؛ »کف نبوت را با خلل مواجه یو وظا  ردگذابر یبر او تأث  از این دست یمورااشتباه، غلط و 

؛  ( 258  :7ج  ،همان)«  ذلک  ریغ  ی الاداء من کذب او کتمان او سهو او غلط ال  یف   قدحیما    هیعل  جوزیحقه الا  

ه از  شدصادر  یو امور عادرد  دا  یاز عصمت اشعر  یترعیوسره  ی، دایلذا عصمت پسابعثت معتزل

 . شودیمز شامل یرا ن ینب

را به دوران پسابعثت    ایعصمت انب   ی گر، قلمرو زمانیشمند دیبرخلاف دو اند  ، یدر آمل ید حیس

  ، . در نظر اودهد یمت یندانسته و شمول عصمت را به هر دو دوره قبل و بعد از بعثت سرامحدود 

ا  ویژه به  ،ی هالا  یایانب به حسب جایخاتم  تکوی شان،  به حسب جای در س  ی نیگاه  و  نزول  گاه  ی ر 

شان  یا  یهمه مراتب عصمت بوده و عصمت در همه مراتب وجود  یر صعود، دارایدر س  یعیتشر

ره شمول عصمت، همه ین دایان دارد. ایان و جریسر  او اخف  ی ، خفاعم از نفس، قلب، روح، سرّ

 ، عت و چه بعد از خروج از آنیچه قبل از تنزل به جهان ماده و چه هنگام حضور در طب  ،هازمان

گرفتار    او اخف  یرخدا و انواع شرک خفیت غ یمراحل به رؤدر تمام آن    ی و نب  ردیگیمبر    را در

 . (139-138: 1426 ،یآمل) دشوینم

رفته، بلکه معتقد است عصمت یا را پذیش از بعثت انبیتنها عصمت دوران پ آملی نهدر  ید حیس

نظر را در  یز  .داده شود  ینکه بعد از کمال عقل او به ویبه او اعطا شده، نه ا  ی نب  یدر زمان کودک

د،  یبه دست آ  یست که به سبب تفکر و به صورت اکتسابین  یافت عقل یمعرفت و در  ،عصمت  ،او

کَ  ی وَ لَوْ لا فضَلُْ اللَّهِ عَلَ: »فضلی الاهی است د یفرمایمگونه که قرآن ، آنیت نبیبلکه عصمت و ولا 

مِنْهُمْ أنَْ   اللَّهُ عَلَ  ءٍی شَ ضرُُّونَکَ مِنْ  یضِلُّونَ إلِاَّ أَنفُْسَهمُْ وَ ما  یضِلُّوکَ وَ ما  یوَ رَحْمَتهُُ لَهمََّتْ طائِفَةٌ  کَ  یوَ أَنْزَلَ 

گر فضل و رحمت خدا شامل  ا؛  ماًیکَ عظَیالْکِتابَ وَالحِْکْمةََ وَ علََّمَکَ ما لمَْ تَکُنْ تعَلَْمُ وَ کانَ فضَْلُ اللَّهِ عَلَ

 کنندینماما جز خودشان را گمراه    ،داشتند تو را گمراه کنند  میاز آنان تصم  یحال تو نبود، گروه 
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  ی دانستینم. و خداوند، کتاب و حکمت بر تو نازل کرد و آنچه را  رسانند ینمبه تو    یان یگونه زچیو ه

  ،ی ح به نبیلذا انتساب قبا .(113)نساء: « است دهبه تو آموخت و فضل خدا بر تو )همواره( بزرگ بو

 . (47 : 3، ج1426 ،ی)آملمردود است  ،چه قبل از بعثت و چه پس از بعثت او

 ح مخل عصمتی. گستره قبا2.  2

امام  یهافرقه معتزله و  ایاشاعره،  آیه در  با گناهان کبینکه  قبایا دیره  یصغره،  یا عصمت  ح  یگر 

از آنها    یمتفاوت  ینه آراین زمیا نه، اختلاف نظر داشته و در ایمنافات دارد    یه از وجود نبشدصادر

قاض است؛  پ معتقد    یجیا  ی صادر شده  بر  ادعایاست  در  است  واجب  رسالت،    یامبران  و  نبوت 

افت و  یز در دریو نشان خواهد بود  یبر صدق ادعا   یمبتن  شانرا اعجازیمعصوم از کذب باشند؛ ز

ممکن است وقوع    اما ،  (288:  3ج ، 1420،  یجی )اهستند   یبر عصمت نب  القولمتفق  ی همگ یابلاغ وح

قب نبیامور  وجود  از  گ  اًسهو  یح  چنیصورت  وجود  و  خللیمور ان  ی رد  نب  ی،  عصمت  وارد    یبه 

، خواهد بود و در  شودیماز آنها صادر    اً در آنچه عمد  فقط،  یت از نبیو تبع  ی رویرا پ ی؛ زدکنینم

 . ( 292: همان)ت از آنها وجود ندارد  یبه تبع ی، الزامیامور سهو 

ز معتقد  یامبر نیاز وجود پ   یح عمدیز فراتر رفته و در صدور امور قبین موضع نیاز ا  ایجی

امبر از  ی شود و پ   ی از آنها نه  د ی ند، باشو  ی ت نبیآن امور، سبب بازداشتن مکلف از تبع  اگراست  

افت.  یاز آن امور   ی بر برائت وجود نب یلیدل  توانینم  صورت  نی ار  یمعصوم است و در غ   شانارتکاب

  ی از وجود نب  سهواًکه    یحیصدور امور قب  یبرا  ی چ منعیه  توانینم یق اول یبه طر  ی لین دلیبا چن

ره را  یبه تبع اکثر اشاعره، صدور گناهان کب  یجیا  ی قاض  ،ی. به عبارت( همان)افت  ی،  شودیمصادر  

 ردیگیما صورت  یانب  یاجتهاد  یا بر اساس خطای  شدهصادر    یاز وجود نب  اًکه سهو   یمورادر  

 . (293: همان)  داندینمعصمت  ی مناف

نیگناهان صغ  بارهدر  یجیا ایره  است صدور  نیز معتقد  نوع گناهان  اجماع جمهور ین  به  ز 

ره، منجر یکه آن گناه صغجایی  ز خواهد بود؛ مگر در  یامبران جایبر پ   ی و معتزل  ین اشعرامتکلم

به عنوان فاعل گناه، به امور پست   ی ن، نبشاد و در نگاهشودر نگاه مردم  یجاد نفرت و پستیبه ا

ه  شدره صادریگناهان صغ  ،فراهم گردد؛ لذا در باور او  ی و  یو سبک  ید و موجبات خواروسوق داده ش

،  یستز نید، جاشواو    یو پست  یکه موجب خوار  ی، در صورتاًسهو  یاانجام شود    اًعمدخواه  ،  یاز نب
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 یرش دعوت آنها از سوی، مخل عصمت و پذیا عمدی  یرمنفّر سهویره غ یصدور گناهان صغ  اما

 . (40: همان)مردم، نخواهد بود 

د  ونشمیان مرتکب گناه  یدر صورت سهو و نس  فقطا  یمعتقد است انب  ی معتزل  دیالحدیابابن

از آنان به  شدگناهان صادر  یکه برا  ی ؛ برخلاف مردم عادخواهند شدمؤاخذه  راجع به آن  و   ه 

بدیا  شد.ان مؤاخذه نخواهند  یسبب سهو و نس تفاوت در مؤاخذه  انبین  به  ین سبب است که  ا 

و سهو  رنداز خود دا یشتریراقبت ب دارند، م ی هات احکام الا یواقع ازکه  یتریقوواسطه شناخت 

شمندان ی. او مانند اکثر اند( 427،  2ج  : 1438  ، دیالحد یاب )ابنعارض نخواهد شد    ایشان بر    ی ان یو نس

ست.  ا  و مخل عصمت او  ردجواز ندا  ی ره از وجود نبیصدور گناهان کب  فقطاست  معتقد    اشفرقههم

ست،  یز نیبه آن گناه، در زمان ارتکاب همراه باشد، جا  یبا علم نب  شصدور  اگرز  یره نیگناهان صغ

 نخواهد بود.  ی ز مخل عصمت نبیره نیگناه صغ صورت نیار یدر غ 

واجب است که از   یمعتقد است بر نب یجیا  یو قاض   دیالحدیاببرخلاف ابن ،یدر آملید حیس

،  ی و خف  ی ، در جلیتقادو اع   ینیره در اقوال، افعال و احوال، در امور دیره و صغیهمه گناهان کب

ح صادر نخواهد شد، خواه آن یده، افعال قبیکه به مقام عصمت رس  یاز نب  گاه چیهمصون باشد و  

ز  ین  وی رو  نی. از ا(47،  3: ج1426،  ی)آملخطا    یو خواه از رو  عمداًصادر شود، خواه   سهواًح  یعمل قب

اند  یاریعه در اعتقادات، مانند بسیش  یاز مبان  یریگبهرهبا   گونه    ه، صدور هریشمندان امامیاز 

از صغ  یحیقب نبیره و کبیاعم  از  به هر نحو ممکن  ن یرا جا  ی ره،  را مخل    ددانمیز  آنها  و همه 

 . دکن یملحاظ   یعصمت نب

 ل عصمت یدلا. 3

 قامه خاص خود ا  یها ش ی گرا و   ی با توجه به مبان ی شمندان اسلامی کدام از اند   که هر ی نی ادله و براه 

ادله   ،در ادامه مقاله   است. است که در مسئله عصمت مطرح شده    یگر مباحث ی ، از جمله داندکرده 

اشتراکات و بررسی، و    مسلمانان   یندگان سه فرقه مهم کلام ی به عنوان نما   ذکور را شمند می سه اند

 یم کرد.خواه شان را بیان  ادله افتراقات  

  ی مبان  عنوان  بهه دارد و آنها را  یمطلب تک  ا بر چندیعصمت انببر    دلیله  قاما  در  یاشعر  یجیا

  ین مبان یاز ا  یکی  داند.میا  یرا سبب عصمت انب  هاچارچوب و حفظ آن    ردیپذیمش  یاعتقاد خو
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ش،  یاست. او به تبع سلف خو  ، اتیات و روای ار دارد، نصوص، اعم از آیت بسیکه در نظر او اهم

به آن ی ااشارهکه در نصوص هنگامی و   پنداردیمخود  ین مستمسک برایظواهر نصوص را بهتر

باور به جواز صدور    یجی. ادهدیم را بر آن اساس شکل    ش و برهان  ند کمی، از آن عبور  ابدیینم

ن ی؛ گرچه او در اکند یمن اساس ذکر  یرا بر ا  شانش از بعثتیا پ یانبدر  ره  یره و صغیگناهان کب

ز ظواهر ین اعتقاد او نیا  یمبنا  رسدیمبه نظر    اماز معتقد است،  ین  ی ل عقلینه به نبود دلایزم

همچون    یمسئله دانست؛ نصوص  یبرا  ی ادله عقل  قامهناتوان از ا  توانینمو عقل را  است  نصوص  

صف و سوره    2جن،  سوره    23وسف،  یسوره    53اسراء و  سوره    74و    22کهف،  سوره    110ات  یآ

  به آن استشهاد کرده است  اشهیدر اثبات نظر  یجیاکه    است  یبقره از جمله نصوصسوره    44

 . ( 213: 3، ج1420 ،یجی )ا

و   ندک ی من  یی ا را تب یز بحث عصمت و حدود و لوازم آن در انب ی ن  ی گر ید  ی بر اساس مبنا  ی ج ی ا 

آنچه از   ، هریج ی ا   ین مبنا یبر اساس ا   .مردم است   ی رش معجزه از سو ی آن مبنا، عوامل مخل پذ 

را ی ز   .ز خواهد بود ی ن   یمردم باشد، خود مخل عصمت نب   ی از سو  ی رش معجزه نبی ح که مخل پذ ی قبا

نب اثبات    ینبوت  ن معجزه  مردم    اگر و    شودی م به سبب معجزه  نبند ر یپذ را  نبوت  واقع مقبول    ی، 

قبا  شود نمی  لذا  نخواهد شد.  نبوت محقق  اهداف  نب  ی ح ی و  باشند،  از دا   ی که مخل معجزه  ره ی را 

صدور کذب   گویدمی و    ندک می اشاره    یعمد   ینمونه به کذب و افترا   ی او برا .  نند ک ی معصمت خارج  

 یرا مانع  ی سهو   ی ن محال است. البته او کذب و افترا ی د و ا و ش می باعث ابطال معجزه    یو افترا از نب

 .( 288  :3ج   ،همان ) ز باور دارد  ی را ن   یرو جواز صدور آن از نب ن یو از ا  د دانمی رش معجزه ن ی پذ   ی برا 

از   یرا هدف اصلیز  .ا استیو متابعت از انب  یرویدر بحث عصمت، مسئله پ   یجیگر اید  یمبنا

ت مردم از  یرش دعوت و تبعیبه آنها و پذ   یهام الا یا دعوت مردم به حق و رساندن پ ینبوت انب

رد، هدف از یادشده صورت نگی ت  ین خواهد بود. اگر تبعیرش دیاقوال و افعال آنها در جهت پذ

در    یمهم  یمبنا  یت از نبیلذا تبع  .است  یهن خلاف حکمت الاید و اوشمیا محقق نیبعثت انب

ت مردم خواهد  یکه مانع تبع  یح و اموریامبر واجب است از همه قبایو بر پ است  بحث عصمت  

  یرویو معتقد است پ   دیافزایم خود    ین مبنایز به ایرا ن  یگرید دیق  یجیند. البته ایگز  یشد دور

از آنها حادث   اًواجب است، نه آنچه سهو شودیماز آنها صادر  اًدر آنچه عمد  فقطا یانبت از یو تبع

ت از آنها نخواهد شد.  یح، مانع تبعیقبا  رتکابدر ا  یان نبیسهو و نس  ،به باور او  ،رون یاز ا  .شودیم
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  ی که موجبات بازدارندگ   یز در صورتیح را نیقبارتکاب  در ا  ی در ادامه بحث خود، قصد و تعمد نب  یو

 یه از وجود نبشدصادر یح عمدیو معتقد است قبا داندیمد، مخل عصمت کنت را فراهم یاز تبع

از آنها وجود ندارد و بر    یمبرابودن نب  یبرا  یلید، دلشوت او نی سبب بازداشتن مکلف از تبع  اگر

 . (292: همان)به دنبال نخواهد داشت  اییچ بازدارندگیه یگناهان سهو یق اولین اساس به طریا

 یو آن، وجوب دور  اندبردهز در آثار خود نام  ین  یگریل دیاز اشاعره از دل  یاریو بس  یجیا

 اً، ا سهوی رد یصورت گ اً ح عمدی ن قبا یاو شده، خواه ا ی و پست یاست که سبب خوار یاز امور ینب

:  همان)  داندیمز  یکه باعث تنفر مردم از او نشده را جا  ی از نب  ین باور، صدور گناهان یو بر اساس ا

  ی آن را به مبنا   توانیم  اماده،  کرمطرح    یل مستقلیدل  عنوان  بهل را  ین دلیا  یجی. گرچه ا(40

ایاخ باعث خوار  یاز امور  ی نب  یرا لزوم دورید؛ زکرمتصل    یجیر  به    شودیماو    یو پست  یکه 

ت از  یتبع  ی است. مقتضا  یت مردم از نب یتبع  زمینهدن  کرفراهمگر است و آن  ید  ی منظور هدف 

 توان یم لذا    . دا کنندیش پ یباشد تا مردم به او گرا  یگاه والا و برتریجا  یآن است که او دارا  ینب

 ت مردم از او دانست.یرا لازمه تبع یو پست یحِ موجب خواریاز قبا  ینب یلزوم دور

ز برگرفته ی ن ادله ن ی ا   که   کردهان  یا ب یاعتقاد به عصمت انب   ی برا  ی ا ادله ز  ی ن   ی معتزل  دی الحد ی اب ابن 

ل او، همچون  یدل  نی تر ی اصل   رسد ی م به نظر    اماش و فرقه معتزله بوده است؛ یخو  ی اعتقاد  یاز مبان 

ن ی مردم است. بر ا  ی از سو   ای ن بحث، مسئله قبول دعوت انب ی شمندان مسلمان در ا ی ر اندی باور سا 

ط نبوت ذکر ی در زمره شرا   دیبوده و آن را با  ی ح، ضرور ی از ارتکاب گناهان و قبا  یعصمت نب  ،اساس 

ن ی . ا (258  :7ج   ،1438،  د یالحدی اب )ابن محقق نخواهد شد    یرا بدون عصمت غرض از بعثت نب ی د؛ ز کر 

تنها در گفتار و رفتارش، نه   ی قابل درک است که خطا و گناه نب   ی روشن به   ی عقل بشر   ی برهان برا 

آنها   تواندی م  ی نب  از جادشده در مردم  ی نفرت ا  ین خواهد برد، حت ی اعتبار و اعتماد به سخن او را از ب 

ن امور، نقض غرض نبوت و یند ا ی آ ، سوق دهد و بر خواند ی م   فرا را به سمت عمل به ضد آنچه او  

ا  نشدن حقق م  ا ی هدف بعثت خواهد بود و  از  گفت   توان ی مرو  ن ی ن برخلاف حکمت و عقل است. 

است که هدف از   ی با عصمت نب   فقط ست و  ا   ا برگرفته از ضرورت بعثت آنها ی ضرورت عصمت انب 

 .ابدی ی م بعثت او تحقق 

  یمرتبه بالا،  شوددیده می  ، دی الحدیابو به تبع آنها در ابن  ،انیکه در آثار معتزل  یگریل دیدل

ات احکام یواقع  از  یقوبه سبب شناخت    یاست نبمعتقد    دیالحدیاباست. ابن  ی نب  یعلم و آگاه
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  داند یم یلذا نب  . داندیمح را بهتر  یق مراقبت و محافظت از خود در قبال گناهان و قبای، طریهالا

  ندکیمرفع آنها اقدام  یبرا عتاًیطبو  دشوی مان بر او یشدن سهو و نسباعث عارض یکه چه امور

 . (427 :7ج ،همان)

  ، مرتکب گناه شود که علم داشته باشد  یحال   در  ،یبکه ن  داندینمروا    دیالحدیابابن  ،رون یاز ا

ره  یز جواز صدور گناهان صغیو ن  ی ش از بعثت نبیح پ یو اگر به جواز صدور قبا  ( 187  :7ج  ،همان)

ادشده علم نداشته  یح و گناهان  یقبا   رتکاب به ا  ی حالات، نبست که در آن  ا  رومعتقد است، از آن

، به واسطه ین علم و آگاه یاز ا  ینب  یو ارتکاب آنها با سهو و غفلت همراه بوده است. برخوردار

همچون ملائک، از    تواندیمست که  ا  رونیم است و از ایبه مرتبه عقل و قلب سل  اشیابیدست

افت و ابلاغ  یو در همه امور نبوت و بعثت، اعم از در  باشدمصون    ینیو ع   یعلم  یهالغزشگزند  

 ی روشنق را بهیگر خواهند بود، حقای کدید  یکه مؤ  یاز دو حجت عقل و وح  یریگبهرهبا    ،یوح

 ح و گناهان در امان نگه دارد.یدن در ورطه قبایند و خود را از غلتکدرک 

بودن مسئله  یاز مفسران اهل سنت در اکتساب  یبرخ  یآرانقد و رد  ضمن    یدر آملید حیس

مخصوص دوران   ، معتقد است عصمتو    داند یم ا  یانب  یبرا  یه و فضل الا  یی عصمت، آن را اعطا

خواهد    یگونه خطا و گناه بر  معصوم بوده و از هر   ی، نبیکودک  ینبوده و از ابتدا  ی پسابعثت نب

  چون  .است  ینینصوص د  یاعتقاد و   یاصل  ی مبنا  رسدیمبه نظر    اما.  (47  :3ج  ، 1426  ،ی)آملبود  

برهان و عرفان و    ، . در نظر اود کنیم ان  یب  شاعتقاد  یمبنابه عنوان  را    ی ات قرآنیاز آ  یشواهد

ات  یرا به آ  شاتیبرهان و ذوق  یق معرفتی؛ لذا در مباحث عماندقتیحقک  یقرآن، وجوه مختلف  

و کتاب    یات کتاب آفاق یق آی ل و تطبیبه تأو   زین  ی ات قرآنیر آیو در تفس  ند کیممستند    یقرآن

نساء  سوره    65و    63انفال،  سوره    67ات  یآآملی در بحث خود به  در  ید حیس  .استمعتقد    یقرآن

 . (240 :1ج ،همان)است کرده طه استشهاد سوره  91و 

از   ر مدینصوص و نوع تفس  یبر مبنا  ی آملسید حیدر    ترتیببدین از آن، غرض خدا  نظر 

است که با    یهیبد   .داند یما، حاصل دانسته و لازمه بعثت را عصمت  یبندگان را با بعثت انبف  یتکل

- 245:  همان)هوده خواهد بود  یف بندگان بید و تکلوشمیبعثت بدون عصمت، غرض خدا حاصل ن

تا حق    کردمردم مبعوث    یر و انذار و انزال کتاب برایتبش  یرا برا  ایرا آنگاه که خداوند انبی؛ ز(246

د و در آن  ننیرا برگز  یریش مسیار خویان کند و مردم با اختیمردم ب  یدر اعتقاد و عمل را برا
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د. واضح شوز فراهم  یح و بدون نقص نیر و انذار و انزال صحید لوازم تبشید، باننکر حرکت  یمس

نبوده و   روروبه  یکلبا مانع و مش  ییحصول آن غرض نها  یر و براین مسیاست که خداوند در ا

 یکه زمام امور و مُلک و حکمران  ی؛ لذا خداوند(91)طه:    شد ز بر او عارض نخواهد  یان نیغفلت و نس

خدا،    یهاخواسته از    یک ین وجه انجام خواهد داد.  یآنچه بخواهد به بهتر  ست، هر ا  به دست او

فه یوظ  آنها ر،  ین مسیفه گماشته و در این وظیاست که آنها را بر ا  ی یا یانب  به همتن او  یغ دیتبل

ن یمع  یااندازه   یهر امر  یکه برا  یرا خداوندیز  .انجام خواهند داد  ترتمامهرچه    یخوبخود را به 

 . ( 141 :1ج ، 1394 ،یی)طباطبااست  یعصمت نب  ین همان معناین کار را به عهده گرفته و ایکرده، ا

ان یع یاست که مستمسک ش  یاتیم از جمله آیسوره مر  64ه  یسوره جن و آ  18تا    16ات  یآ

خداوند متعال تمام آنچه لازمه بعثت و عصمت است، که  نند  کقرار گرفته تا به سبب آنها اثبات  

  ند کیما فراهم  یانب  یرا برا  یبیتا مراقبان و محافظان غ   یبیو شناخت و دانش غ   یاز علم و آگاه

  ی ش رویپ   ی چ مانعیر هین مسی د و در اشوار به او محقق  یاخت  یسان و اعطا تا غرض او از خلقت ان

از ارسال تا ابلاغ، از هر    ،در همه مراحل  ی دارد که وحآن  ات، دلالت بر  ی ن آید. ای خود نخواهد د

 .( 37 :2ج ، همان)گانگان محفوظ خواهد ماند یو دستبرد ب ینوع دگرگون

انب  یبرا  زین  یگریل دیدل  شدر آثار  ی آملسید حیدر   که    یلی، دلشودیمادآور  ی ا  یعصمت 

محتاج    اینکه بعثت انبیز به آن اشاره شد و آن ایشمندان اهل سنت نیاند  ن در آراییش از ایپ 

اعتماد کامل    اگر مردمنکه،  یح ای؛ توض(245-243:  1426  ،ی)آملخواهد بود    یاعتماد کامل مردم به نب

 یبا موانع  یت از نبید و به دنبال آن، تبعوشمیافت نی درصورت کامل  ، سخن او به  نداشته باشند

رش دعوت و سخن او  یجلب اعتماد کامل مردم و پذ  برایامبر  ی مواجه خواهد شد. لذا لازم است پ 

 مصون باشد.  ی گونه خطا و اشتباه ، از هریت آنها از ویز تبعیو ن

و    استم  یحک  ، است. او معتقد است خداوند  یعقل   یلیه، دلکردان  یب  یکه آمل  یگریل دیدل

 یامبریپ   ی از طرف   .ده استکرت از فاسق امر ن یبه تبع گاهچیهن است که  یحکمتش ا  ی هانشانهاز  

نب قبا  اشد که مصون از خطا و گناه  مطاع قوم    تواندینمح شود، فاسق خواهد بود و  یو مرتکب 

 . (همان ) شد اثبات خواهد  یرو ضرورت عصمت نبنیش باشد. از ایخو
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 ادله  ی بررس. 4

  ی اسلام و مکتب کلام   ی ا بر اساس مبان ی ن مسئله عصمت انب یی ر و تب ی تقر   ی شمندان مذکور برا ی اند 

 ست.  ا   ا فرقه خود آنها ی گر مختص به خود  ی د   ی مشترک و برخ   ی که برخ   اند ه کرد مطرح    ی ا ادله ش،  ی خو 

ز  ینظر او و ن  مسئله مد  نیترییمبنا  رسد یم، به نظر  یجی ا  ی قاض  یبرا  مذکورل  یاز چهار دل

  استم محض سبب شده  ین تسلیبودن است. ا  ینیم محض نصوص دیهمان تسل  شی هایافرقههم

ب برآیصدد توج  ا ظواهر نصوص، دردر هنگام مواجهه  آنها  اعتقاداتش  د نیه  اساس آن    انو  بر  را 

رش اعجاز یل »لزوم پذیکه به دو دل  ید مشترکیاز ق  توانیمن موضوع را  ید؛ انظواهر شکل ده

ان  ی ل ضمن بیدر هر دو دل  یج یافت. ای در  یخوب« اضافه شده است، بهیت از نب ی« و »لزوم تبعینب

  فقطح،  یاز گناهان و قبا  ینب  ی دور  گوید میت  یش، در نهایر برهان خویمقدمات استدلال و تقر

به   یصادر شود خلل یاز نب سهواًح یکه آن قبا یدر صورتبودن آنها لازم است و در صورت عامدانه

 . شودینموارد  شعصمت

امبران  یرا به پ   یاست که امور  ینصوص  یفرار از استثنا  یبرا  فقطد  ین قیواضح است که ا

که با رفتن به سمت    یآنها اعمال شده است. در صورت  بارهکه در  ییها مجازاتا  ی   اندنسبت داده

 د. کرآمده را رفع شیمسائل پ  توانیم یراحتبه یر باطنیل نصوص و تفاسیتأو

آنها را با   توان ی م   است که ده  کر   قامه ا   یج ی نسبت به ا   ی تر محکم ادله    یمعتزل   دی الحد ی اب ابن 

ان ادله دوگانه یقرار داد. در م   ی ار افکار جامعه اسلام ی ، در اخت ی وحبه  از  یو بدون ن   ی مقدمات عقل

و   پردازد ی ما  یل اول با عنوان »لزوم تحقق غرض از بعثت« به ضرورت عصمت انب ی دل   دی الحد ی اب ابن 

او   ،که گذشت چنان اما،  عصمت اشاره دارد؛    ی« به چگونگ ی ل دوم با عنوان »علم و معرفت نبی دل 

ش از آن دوران را به ی، پ یح از نب ی ر قبادامنه عصمت را به دوران پس از بعثت اختصاص داده و صدو 

 .ل اول او در تعارض خواهد بود ی د با مقدمات دل ی ن ق ی که هم   ی، در حال داند ی م سبب سهو و جهل او  

ت از او را بدون چون و ی داشته باشند و اطاعت و تبع   یاعتماد تام به نب  توانندی م   یرا مردم زمان ی ز 

 یزان ی است به م   ی هی شکل نگرفته باشد. بد   شاندر اذهان   یاز نب   ی چ سابقه تخلفی چرا انجام دهند که ه 

و از اعتبار او نزد آنها   یبه و   شان زان از اعتماد ی ت در مردم قوت داشته باشد، به همان م ی ن ذهن ی که ا 

 د.شو محقق   ی باور داشت که غرض از بعثت نب اًن یق ی  توان ی نم لذا   . کاسته خواهد شد
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نظر داشته، هرچند   عقل در  یبرا  یررنگده، نقش پُکره  قامکه ا  یاادله در    یدر آملید حیس

با توسل به تحقق    د یالحدیابچون ابنهمز  یداشته است. او ن  یز به نصوص و وحین  ی خاص  یاتکا

.  داندیم  ی ت مردم از نبیو آن را لازمه اعتماد و تبع  پردازدیم غرض بعثت به ضرورت عصمت  

بودن عصمت و لطف خدا  ییدارد مسئله اعطا   یو بروز روشنظهور  آملی  در  ید حیآنچه در ادله س

بودن  یو اکتساب   ،فیا را تضعیار انبیان، نقش اختین بیاو با ا  رسدیم به نظر    امااست.    یبه بشر و نب 

 . ند کیم  ینف اًعصمت را صراحت

به آن   د یدارد که با   یلوازم   شانن باور ی بودن عصمت باور دارند و ایی شمند به اعطا ی هر سه اند 

است، مگر   یار نب ی نبودن عصمت با بحث اخت ی ن تعارض اکتسابیشتر ی که گذشت، ب ؛ چنان کردتوجه  

در برهان خود   دیالحد ی اب یم نه خود عصمت؛ ابن دان ب بودن را به لوازم عصمت مربوط  یی نکه اعطا ی ا 

ن شناخت و ی که ا   ی صورت ؛ در  کند ی مان  ی ق عالم را علت عصمت ب ی حقا   از   یشناخت و معرفت نب 

ه ی توج  توان ی م ،  هیمنسبت د یار نبی از آن را به اخت  یفرض شود و عصمت ناش   یی اعطا  ینب یآگاه 

اشاعره   ی در بحث عصمت به افکار و مبان   دی ن صورت، بای ر ا ی ه داشت، در غ ی ن قض ی ا  ی برا   یمناسب 

 .یمر ی پذب را   ی بودن افعال نبی و جبر   ویمک ش ی نزد 

ح ی، شبهه ترجی از جانب نب  یچ نوع اکتساب یرش هیبودن عصمت، بدون پذییباور به اعطا 

ان  یم  ی چ تفاوتیگفت ه  توانیمن صورت  ی؛ در اندکیم بلامرجح از جانب خدا را به اذهان متبادر  

  ی که منتخب خدا قرار نگرفته، وجود ندارد و با اعطا  ی ده شده و کسیبرگز  یکه به عنوان نب  یکس

مقام نبوت و عصمت را داشته باشد. اشکال    توانستیمز  یگر، او نیخدا به فرد د   از سویعصمت  

ن  یاست. ا  یافتنینادست  ییو نگاه مردم به او به عنوان الگو  ین باور، کاهش ارزش مقام نبیگر اید

 ت آنها از او خواهد داشت. یمردم و تبعاز جانب ا یانبرش دعوت یدر پذ ییبسزار یاشکال تأث

و   دارد ی، نواقصیمکه برشمرد اتیاشتراکازات و یامت رغمیعل شده،  ادیشمند یات سه اندینظر

ا  یعصمت انب  باره در  نقص یب کامل و    یرا نظر  کدام   چیه  توانینم   . شودیمبر آنها وارد    یی نقدها 

بس  توانیم  امادانست؛   اشکالات  ،استفاده شان  یهااستدلالاز    یاریاز  برطرف    شانو  به  کررا  و  د 

نقص در  ینظر بدون  و  رس  بارهکامل  ع که  د؛ چنان یعصمت  از  ایش  یلمابسیاری  به  نظر  یعه  ن 

ن  یکه ا  یاگونهشابعثت و پسابعثت است، به  یدر دوران پ   یز اعتقاد به عصمت نبیو آن ن  انددهیرس

که همان    یاز عصمت نب  ین باور، بخشیو اکتساب است. بر اساس ا  از اعطا  یقیتلف  یعصمت نب
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ار و  یکه مربوط به اخترا از آن    یست از جانب خدا به او اعطا شده و بخشا  فراوان او   ی علم و آگاه

عصمت به    یاعطا  گاهچیه  که  ذکر استشایان    دهد. یمصورت    ی ود نبخست،  ا  قدرت انتخاب او 

  ها یستگیشاز بر اساس  ین  یعصمت به نب   یح بلامرجح نخواهد بود و اعطایجدا، تراز سوی خا  یانب

 . است دهجاد کریکه فرد در خود اخواهد بود  یو قدرت اکتساب 

 جه ینت

 آنچه گذشت: با توجه به 

کدام از    مذاهب هر  یهاشهیاندو    یبرگرفته از مبان  «عصمت»از  اندیمشندان یادشده  ف  یتعر •

 . وجود دارد یی هااختلافز یف عصمت نیدر تعر شانانی، می اختلاف مبانست و به سبب ا آنها

  ی جیا  . ادشده وجود داردی شمند  یان سه اندیاست که م  یی هااختلافاز    ی کیبعثت    ی قلمرو زمان •

، در  دانندیم  یبه دوران پس از بعثت و از لوازم نبوت نب  مربوط  عصمت را  د یالحدیابو ابن

 . دهدیمت یز سرایش از بعثت نی آن را به دوران پ  یکه آمل یصورت

است    یدر امور  یت از نبیز است و تبعیجا  یاز نب  یح به صورت سهویصدور قبا  ،یجیدر نظر ا •

وجود ندارد. در نظر    یاز نب  یت در امور سهویبه تبع  یو الزام  شودیم صادر    یاز نب  اًکه عمد

به عصمت وارد   ی ت مردم از او نشود، خللیکه مانع تبع  یز در صورتین یح عمدیصدور قبا ،او

معتقد  را  یز  . داندیمان او  یرا سهو و نس  ی ح از نبیتنها علت صدور قبا  د یالحدیاب. ابنکندینم

،  یکه در نظر آملآن ست. حالا ح و عصمت اویقبا نشدنرتکبمعلت   یاست علم و شناخت نب

و مخل عصمت  یست ز نیجا یاز نب اً،ا عمدی اًره، سهویره و کبیاعم از صغ ،گونه گناه صدور هر

 او خواهد بود. 

که    ی دارد، در حال  ینیبه ظواهر نصوص د  ی دیشد  ی، اتکااقامه کرده  یجیا  که   یادله عصمت •

  ی با اتکا به عقل و مقدمات عقل  اشعقل قائل بوده و ادله  یبرا  ییگاه والایجا  دیالحدیابابن

ل و  یاز تأو  یریگبهرهنه با اتکا به نصوص و  ین زمیدر ا  یآمل در  ید حی. ساست  شده م  یتنظ

 ده است.کران یز استفاده از عقل، ادله خود در باب عصمت را بیو ن یر باطنیتفس



 يدر آملی د حیو س ديالحدياب، ابن يجين ا يشه عضدالديدر اندیا عصمت انب يق ی تطب يبررس 
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بودن آن از جانب خدا به ییشمند در بحث عصمت، باور به اعطایسه اند دیدگاه  وجه اشتراک •

  یهانهیزمو اکتساب    یار نبیرا در باب اخت  یی هاابهامدارد و    ین باور لوازمیاست؛ گرچه ا  ینب

 ده است.کرجاد یعصمت ا

 منابع 

 م.یقرآن کر  −

 . ی علوم اسلام   : ، تهران سرار جامع الا   ، ( 1426)   در ی ح   د ی س   ، ی آمل  −

 .قم   هی وزه علم ح   :، قم ترجمه و شرح نهج البلاغه   ،( 1438)   یمعتزل   د ی الحد   ی اب   ابن  −

 مصر. :  قاهره   ، ة ان ی عن اصول الد   ة الابان   ، ( 1348)   لی بن اسماع   ی الحسن عل   ابو   ، ی الاشعر  −

 ی.رض   فی شر   : ، قم المواقف   ، ( 1420عبدالرحمن )   ن ی عضد الد   ی، ج ی ا  −

  معتزله و  اشاعره،   دگاه ی د   از   اسلام   امبر ی عصمت پ   قلمرو   ی ق یتطب   ی بررس »   ، ( 1388)   محمد   ، ی خان  −

 .52- 45، ص 69ش   کلام،   فلسفه و در:    ، « ه ی امام 

 دفتر نشر کوکب.  : ، تهران نبوت عامه   علم کلام،   ، ( 1404)   احمد   د ی س  ، یی صفا  −

 . صبا   : تهران   ، زان ی الم   ر ی تفس   ، ( 1394)   ن ی محمد حس   ، یی طباطبا  −

 . نا : بی قاهره   ، ن ی خر أ والمت   ن ی محصل افکار المتقدم   ، ( 1413) محمد بن عمر    ، ی الراز   ن ی فخر الد  −

 . بهرنگ   : ، تهران د ی ا ق اصول ع   ، ( 1374، محمد ) ی قراملک  −

 .ه ی سا   : ، تهران گوهر مراد   ، ( 1388)   عبدالرزاق   ، ی جی لاه  −

 .النعمان   :نجف   ، یة الامام   د ئ عقا   ، ( 1961)   رضا محمد   مظفر،  −
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 عدم استماع شهادت فرزند نامشروع 

 و مغایرت آن با کرامت انسانی 

  انیمحمدعلی  

 ده یچک

به آن    یی ها ی ژگ ی و م  ی حک   خداوند   آن به   ی اسلام   مفهوم   در   ی انسان   حقوق   استناد   د ی ترد ی ب 

از    ی ک ی است.    ی انت از کرامت انسان ی داشت عدالت و ص ن آن پاس ی تر که مهم   کند ی م عطا  

ا   ی مسائل  در  زم ی که  قابل ی ن  بازخوان ی نه  دارد،  فرزندان    ی برخ   ی ت طرح  با  مرتبط  احکام  از 

ت استماع  ی نکه گفته شده است شهادت شخص متولد از زنا قابل ی نامشروع است؛ از جمله ا 

ک روشن است که ضرورت بحث  ی بند باشد. ن ی پا   ی اگرچه عادل بوده و به لوازم مسلمان   ، ندارد 

  ی ه برخ ب   یی گو ه، پاسخ ی م ناب مکتب امام ی تعال   ی در ترازو   یی ن فتوا ی افزون بر سنجش چن 

  ی متفاوت برخ   ی ها نکه برداشت ی ز خواهد بود؛ چه ا ی ن  ی و شبهات اعتقاد   ی کلام  ی ها پرسش 

بر عدل و داد استوار    ش ی که بنا   ، ه ی امام   ی ز مکتب مترق ی دانش فقه و ن   ی د به پا ی هان را نبا ی از فق 

مستندات    محورانه مسئله   ی و با نگاه   ی ل ی حل ت ی ف ی توص   با روش نوشت. لذا جستار حاضر    ، است 

  ی خال   یی که ادله ادعا رسد  هد و به این نتیجه می د می ل قرار  ی شده را در بوته نقد و تحل مطرح 

ن  مناقشه  ناتمام از  با  و  ادله یست  آن    ای بودن  به  مقتضا اند کرده استناد  که  و    ی ،  اطلاقات 

 است.   ی ن اشخاص ی رش شهادت چن ی عمومات باب، پذ 

 . ، زنازاده الزنا، طهارت مولد   ، شهادت، ولد ی انسان حقوق    :هادواژهیکل 
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 ان مسئلهیب

غفلت    شعت با اهداف ینسبت احکام شراز  ن است که در آن،  یب روش مرسوم اجتهاد ایاز معا  یکی

  اندپذیرفتهشمندان یاند ،است، اغلب شن تابع اهدافیکه احکام درا  فرضشیپ ن ی. البته اشودیم

رش یپذ   رسدیم ؛ اما به نظر  (268:  1427،  یرازی؛ مکارم ش323:  1419،  ی؛ سبحان 130:  2ج   ،1404،  ی: نجف.کن)

نقش    فرضشیپ ن  یا فر  چندانیعملاً  برخیآدر  استنباط  فق  یند  ایاز  با    . کندینمفا  یهان  لذا 

 کسان است.یآن  فتنریپذن

و اصول ان  یاد  یهاآموزهگونه که از  عت استقرار عدالت است؛ و آن یاز جمله مقاصد مهم شر

خ  یدر همه ادوار تار یجوامع بشر ی ، عدالت، مطلوب اعلادیآیم بر یو فطر ی عیمکاتب حقوق طب

  ی کیو نزد  یبا توجه به دور  شار یو ع   درید در محک عدالت قرار گی عت بایاحکام شر  ،نیبنابرا  .است

لوح محفوظ، به  ن در مقام ثبوت و در یبودن احکام دنکه عادلانهی؛ چه ایده شودن اصل سنجیاز ا

ن یرا تضم  ی نیانگر احکام دیاز متون ب  ی فقه  یهااستنباطو    هابرداشتبودن  خود، عادلانه  یخود

  شاریزان اعتبار و ع یو م  ، دهی در محک عدالت سنج  هابرداشت ن  یلازم است ا  ،نی. بنابراکندینم

 مشخص شود.

ر  یفقها به تصو یبه عدالت و اخلاق را در آرا یبندیزان پایم تواندیمکه   ییها بزنگاهاز  یکی

به   یاست که فرزند مشروع و قانون یدر حق اشخاص یت حقوق و کرامت انسانیبکشد، مسئله رعا

و درنگ در مستندات  یبازخوان یوجود دارد که جا ینه احکامین زمی؛ چراکه در اروندینمشمار 

از    یبرخ  یتصدبودن  ناممکن،  زادهامامت زنا  مجازنبودنل  یاز قب  یاحکام  ،شودیمآنها احساس  

ت ی، محرومزنازادهه  یامر قضا، نقصان د  یمانند تصد  ی حقوق اجتماع   یت از برخیو محروم  ،مناصب

  یفقه  یتنها کوششنه  ها،نیک از ایح در هر  یک روشن است که اتخاذ موضع صحی...؛ ن  از ارث و

ن دست احکام مستند  یاز ا  یاریبلکه از آنجا که بس  ،خود واجد ارزش است  یشده و در جا  یتلق

محسوب   ی عتقادایکلام  یافتیره  ی ن پژوهشیاست، چن  شده  ان مکتبیشوایبه گفتار معصومان و پ 

 گو باشد. ز پاسخیاز شبهات ن یاریبه بس  تواندیمد و  وشمی

رفته   ینیچننیق احکام ایاز مصاد  یکیت به ضرورت بحث به سراغ  یلذا نوشتار حاضر با عنا

نکه ی؛ چه اکاود میا رد شهادت شخص متولد از زنا  یهان را در باب قبول  یو مشخصاً مواضع فق

فق  یاریبس امامیاز  ا  ی هان  مشهور  بلکه  را  یو  نامشروع  فرزند  شهادت  جا  طور  بهشان  ز  یمطلق 



 انسانيآن با کرامت رت يمغاعدم استماع شهادت فرزند نامشروع و  
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  یبه نحو حداکثر  ی و به لوازم و اقتضائات مسلمان  ، واجد عدالت  ی ن شخصیاگر چن  یحت  ، دانندینم

 بند باشد. یپا

ت اداره جامعه یمسئول  یکینن اسلام تاکنون بهین مبیظهور د  یف فقه از ابتدایالبته دانش شر

ده  کر  عرضهنه  ین زمیرا در ا  ی انیف مکلفان و مؤمنان را بر عهده داشته و خدمات شاین وظاییو تع

  یک فرع فقهیاز فقها در    یکه پژوهش حاضر صرفاً به نقد برداشت برخ  د توجه داشتی لذا با  .است

هان، به  یست که از نقد فقیدرصدد ن  یان روشنفکریاز مدع   یخواهد پرداخت و در واقع بسان برخ

ز به عنوان دانش ممکن است  ین  یورزفلسفه را از باب نمونه  یان فقه بپردازد؛ ز یاساس و بن  ینف

اما ه ار داشته  یبس  یخطاها پایف  ی کس خطاهاچیباشد؛  به  را  فلسفه نگذاشته است؛   یلسوفان 

ان  ی و خدمات شا  کند میمواجه    یدانشیبرا با بحران    یدانش فقه جامعه اسلام  ی نف  چون  ،نیبنابرا

هان است  یفق  یلذا آنچه در ادامه خواهد آمد نقد روشمند آرا  ،ده خواهد گرفت یو ارزنده آن را ناد

رفت که  یصورت خواهد پذ  یل و ممتاز جواهر یوه مرسوم فقه اص ی در قالب شند کاملاً ین فرآیو ا

 خواهد بود.  ،ه استیبرجسته فقه امام یژگیکه و ، و رونق فقاهت  ییایموجب پو

و سپس اقوال مخالفان و کنیم می ف یتعر را  ل در بحثیاز واژگان دخ یبحث برخ یدر ابتدا

 . زیمپردامیل آن یو در قسمت آخر به نقد و تحلبیان خواهیم کرد  ی در دو دسته کلرا موافقان 

 واژگان ی شناسمفهوم .1

 شهادت  . 1.  1

،  ی)راغب اصفهان   است  یزیو خبردادن از چ  یحضور و آگاه   ید« به معنا  ه  در لغت از »ش  «شهادت»

شهادت داد، مراد    یزیبر چ  ی که گفته شود کس  ی و هنگام  (221:  3ج  ، 1404،  فارسابن؛  465:  1412

  شَهدَِ :  تقولُ منه  قاطعٌ  خَبرٌ  الشَّهادَة:ن اظهارنظر کرد:  یقیقطع و    طور  به  یبه امر  راجعن است که  یا

. و سخن  (324:  2ج   ،تایب ،  یومی ؛ ف494:  2ج  ، 1410،  ی؛ جوهر239:  3ج   ،1414،  منظور)ابنذاک  یعل  الرجلُ

  یعنی   ( 45:  )احزاب  شاهِداً  کأَرسَْلْنا  إِناّرموده است:  )ص( ف  اکرمامبر  ی خداوند متعال که خطاب به پ 

رفته یسخن شاهد عادل پذ  که  همچنان  ،به اعمال امتش نزد خدا مقبول استراجع شان یسخن ا

وجود ندارد که   یدین اهل لغت تردیظاهراً در ب  ،صورت  . در هر(77:  3ج   ، 1416،  یحی)طر   شودیم
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 از  مراد   و ظاهراً  ( 45:  5ج  ،1414،  یدی)زب   قاطعٌ  خَبرٌَ  الشَّهاَدةُ:خبر قاطع است:    یبه معنا  «شهادت»

  ،1412،  ی)قرش  است  قاطع  همان خبر  (140:  بقره)اللّهِ  مِنَ  عِنْدَهُ  شَهادَةً  تمََ ک  ممَِّنْ  أَظْلمَُ مَنْ  وَ  هیآ  در  آن

هان اصطلاح یو فق استآن  یو لغو  ی عرف یز موافق معناین «شهادت» یاصطلاح یمعنا  .(75: 4ج

 از  یزیچ  به دادنی، و در فقه به گواه(319: تایب ، ینی)مشک نه ندارندین زمیدر ا یاجداگانهخاص و 

 . ( 738: 4ج ،1426، و دیگران یشاهرود ی هاشم) ندیگومی «شهادت» نیقی و  علم یرو

 )زنازاده(   الزناء  ولد.  2.  1

از دو واژه »ولد« و »زنا« تشک  است  یب اضافیترک  «الزنا  ولد» ل شده است. »ولد« بر فرزند  یو 

  الواحد   جمعی  اسم  الولدباشد:    یا مؤنّث فرق یر  کن مذین کاربرد بی نکه در ایبدون ا  ،شودیم اطلاق  

  م یمر؛ خداوند متعال در قرآن از زبان حضرت  (883:  1412،  ی)راغب اصفهان سواء  یوالأنث   رکوالذ  ر،یثکوال

پروردگارا چگونه  »  ؛ (47:  عمرانآل )بَشرٌَ  یمْسَسْنِی  لمَْ  وَ  وَلدٌَ  یلِ  ونُیک   یأَنّ  رَبِّ  قالَتْ:  دی فرمایم  )س(

  ، 1412،  ی)قرش  «با من تماس نداشته است  ی ه انسانک  ی حال  در   ،من باشد   یبرا  ی ن است فرزندکمم

ن.  (243:  7ج :  شودیمگفته    یبدون عقد و سبب شرع   یو مقاربت حرام با زن  یکیز به نزدی»زنا« 

از    یف مشابه یز تعرین  ینی. مشک( 384:  1412،  ی)راغب اصفهان   یشرع  عقد  ریغ  من  المرأة  وطء:  الزِّنَاءُ

ف  یبا تعر  ،نیبنابرا.  ( 288: 1418، ینی )مشک  عقد  دون  من   حراما  المرأة  الزنا وطء زنا ابراز داشته است:  

 نامشروع   یو همبستر  یکینزد  از  که  یبه فرزند  .دوشمیز آشکار  ین  «الزنا  ولد»، مراد از  هن دو واژیا

 . شودیمگفته  «الزنا ولد»ا ی «زنازاده» و حرام متولد شود

 هانیاقوال فق .2

راث یدر م  ی ل دو گروه کلیا رد شهادت شخص متولد از زنا در ذ ی هان در باب قبول  یمواضع فق

  ین شخصیند، شهادت چناتی هان که در اکثریاز فق  یادستهاست؛    یی قابل شناسا  یمکتوب فقه

؛ و در مقابل  اندآوردهان  یآن سخن به م  مجازنبودنده و در آثار خود از  یرا در فرض بحث برنتاب

با  کافی  شان  یا  یاثبات مدعا  یهان، مستندات مشهور را برایاز فق  یشواذ استناد به  ندانسته و 

 . انددهیگرو ین فردیعمومات و اطلاقات ادله، به قبول شهادت چن
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 شهادت  نپذیرفتن  .1.  2

فق   ی ر ی شمار کث  امامی از  ا   ،ی هان  تا متأخران ی از متقدمان  ا ششان گرفته  قرار ی ان، در  ن دسته 

ن ی از اول  ،ی هجر   چهارم در قرن   ه ی امام  متکلمان و فقها از ،ی اسکاف دی جن ابن . از باب نمونه رندی گ ی م 

در   چون معتقد است    یش پرداخته است. و یان مختار خو ی است که در فرض بحث به ب   یهان ی فق 

ن رابطه( ی ار و شخص متولد از ا ک )زن و مرد زنا  ان سه نفر ی ن شخص م ی دتر یپل   زنازاده اخبار    ی برخ 

 ،شود ی نمه مقبول واقع  ی و زان   ینکه شهادت زانی و با علم به ا   (412:  1403: صدوق،  . ک ن ) دانسته شده  

 .(329:  1416،  ی اسکاف جنید  ابن )  رفته نخواهد شد ی ز پذ ی ن   زنازادهت شهادت  ی ق اولو ی ن به طر ی بنابرا 

است که در   یهانین فقی ز از نخستی، نیه و متکلمّ برجسته سده پنجم هجری، فقید مرتضیس

 یفقه  متون  نیتریمیقد  که از  ،الانتصاردر    یمسئله مزبور مطابق نظر مشهور فتوا داده است. و

ه دانسته و معتقد است یرا از انفرادات امام  زنازادهشهادت    نپذیرفتنقول به    ، دیآیم   شمار  به  ی امام

  ید مرتضینخواهد بود. سمسموع ش  ز شهادتیواجد صفت عدالت باشد ن ین شخصیاگر چن یحت

  بأن   القول:  ةیالإمام  به  انفردت  مما   وده است:  کره  یامام  یدگاه خود را مستظهر به اجماع فقهاید

،  یمرتض  دی)سهیعل  الطائفة  إجماع :  کذل  یعل  لنایدل  ...  العدالة  ظاهر  ی عل  انک  إن  و  لاتقبل؛  الزنا  ولد  شهادة

1415 :501) . 

ات  یه و روایرا اجماع امام  آنل  یدگاه مزبور فتوا داده و دلیموافق د  خلاف الز در  ین  یخ طوسیش

، ی)طوس  أخبارهم  و  الفرقة   إجماع :  لنای... دل  عدلا  انک  ان  و  لاتقبل  الزنا  ولد  شهادةباب دانسته است:  

از اطلاق سخن خود رجوع کرده و در صورت   ةیالنهاخود    ییدر اثر فتوا  وی. البته  (309:  6ج  ،1407

زنا، شهادت و از  امور    یاحراز عدالت شخص متولد   ودانسته است:  پذیرفتنی    ارزشکمرا در 

البته (326:  1400،  همو)الدون  ءی الش   یف  شهادته  قبلت  عدالة،  منه  عرفت  فإن  الزّنا؛  ولد  شهادة  جوزیلا  .

ان اقوال موافقان شهادت  یاست که در ضمن ب  ییقابل شناساخ در مسئله  یز از شین  یگریموضع د

 .دشویم ان یب زنازاده

  ی ز در پیشان را نیاز اتباع ا  یاری، موافقت بسالخلافدر  طوسی  خ  یدگاه شی د  ، حال  در هر 

براج،  : ابن.کن)  اندهکردموافقت    وی مشابه با نظر    ی هااستدلالاز آنان با عبارات و    یاریداشته و بس

 . (440: 1417زهره، ؛ ابن553:  2ج  ،1410، ی؛ طبرس557: 2ج ،1406
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درشکستن سنت که به    ،یهجر  ششم  قرن  اواخر  در  ی امام  رگذاریتأث  هی، فقیس حلیادرابن

ن مسئله با  یمشهور است، اگرچه در ا اجتهاد و اظهارنظر آزاد یا یاح و یخ طوسیش ید از آرا یتقل

شید است  خلافالدر  طوسی  خ  یدگاه  پ یتفصاما    ،موافق  را    ةیالنهادر  طوسی  خ  یگفته ششیل 

  ش د شهادتیعادل باشد، با   زنازادهمعتقد است اگر    یرفته و آن را فاقد وجاهت دانسته است. وینپذ

ل  یفاقد دل  ی ن فرضیدر چن  مهم و امور    ارزشکمن امور  یک بی رفته شود و تفکیحال پذ  در هر

قاعده    ی، مقتضاشودیمکافر محسوب  طوسی  خ  یدر نظر ش  ین شخص ی اگر چن  ،نیاست؛ همچن

 . ( 122: 2ج ،1410،  سیادر ابن)  رفته نشودیبه صورت مطلق پذ  شن است که شهادتیا

گفته شیک پ یو تفک  اندداشته  یهمدل  یدگاه وی، با دسیادرابن متأخر بر    یاز فقها  یاریبس

به طور  زنازاده  شهادت  نپذیرفتن  شدن به  قائلمحقق حلی پس از  . از باب نمونه  اند دهیبرنتابرا    وی

ن قول یت از ضعف ایکه حکا  کندیماد  ی ل«  یبا لفظ »ق  ةیالنهادر  طوسی  خ  یدگاه شی مطلق، از د

نادرة  ةیروا به و بالصلاح هکتمس مع ریسی ال یف  تقبل لی ق و أصلًا؛ یالزن  ولد شهادة فلاتقبلدارد:   ینزد و

 . (288: 2ج ،1418: همو، ک.ن نیهمچن؛ 121: 4ج ،1408، ی)محقق حل

ز در فرض ین  ،یعه در قرن هشتم هجریشف  یرالتألینامدار و کثه و متکلم  یفق،  یحلعلامه  

که شهادت    کند یمد  یتأک  إرشاد الأذهاندر    یش گرفته است. ویرا در پ حلی  مسئله راه محقق  

در    ی. و(157:  2ج  ،1410،  ی)حل  ز مقبول واقع نخواهد شدیر نیسیو    ارزشکمدر امور    یحتزنازاده  

)همو،   دیبج  سیلشان با عبارت  ی، از مختار اطوسی  خیگفته ششیک پ یدر رد تفک  الأحکام  ریتحر

ه به ضعف آن اشاره یضیل« تمریکاربردن »قبا به  امکقواعد الأحاد کرده و در  ی   (256:  5ج  ،1420

رش شهادت در امور  یه پذیدر رد نظر  الشیعة  مختلفدر    حلی.  (496:  3ج  ، 1413)همو،    ده استکر

و بسته  است    ی از امور اضاف  راندک(ی)اندک و غ   ریسیریر و غ یسی که    کندیمن استدلال  یره چنیسی

و    ،، نسبت به مادون خود باارزشبها کما مال  ی  ارزشکمد بود؛ چراکه هر امر  ا متفاوت خواهیبه اش

  « ری سی»نکه گفته شود مراد از  یمگر ا  ،شودیمر محسوب  یسی سه با مافوق خود نازل و  یدر مقا

 ، آن متصور بود ینتوان برا یترلنازبوده و مرتبه  بهاکمو  ارزشی بمطلق  طور به است که   یزیچ

:  8ج  همان،)  آن شهادت داده شود  برایندارد تا    یارزش خاص  ی زی ن چیز چن ین فرض نیکه در ا

 . (529: 4ج ،1407، یحل فهد ابن؛ 304: 4ج ،1404: فاضل مقداد، .ن نکیهمچن؛ 506
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دگاه  یت دیاقوال و مستندات موجود در مسئله، در نها  یز پس از بررسین  حلی  نیفخرالمحقق

 ی عند  یالأقوو  ...  الزنا  ولد  شهادة  یف  الأصحاب  اختلفافته است:  یش را مقرون به صواب  یپدر خو

الدروس  در    ( د اولیشه)  نبطی  عاملی   .(427:  4ج   ، 1387،  حلی)مطلقاً  شهادته  لاتقبل   انه  یوالد  اریاخت

هان یدگاه مشهور فقیز در فرض بحث از دی ن  شرح لمعهدر    (ید ثان یشهعاملی جبعی )و    ةیالشرع 

 .( 130:  3ج   ، 1410،  عاملی جبعی ؛  127:  2ج   ، 1417،  نبطی   عاملی )   انددهکرمتابعت 

ات باب دانسته و استدلال خود یموجود در مسئله را روااصلی  ل  یمتأخر دلهان  یاز فق  یاریبس

رش شهادت زنازادگان  یکه از پذ  اند دهیبخشسامان    یاتیشتر حول روایش بیرا در اثبات مختار خو

؛  301:  10ج  ،1416،  ی؛ فاضل هند763:  2ج  ،1423،  ی؛ سبزوار380:  12ج   ،1403،  یلی: اردب .کن)  کنندیممنع  

  فلاتقبل : » سدی نو ی م نه  ی ن زم یدر ا   نجفی   .(270:  18ج  ، 1415،  ی؛ نراق316:  15ج  ، 1418،  کربلایی  ییطباطبا

...؛   شرعاً  فره ک ب   م ک للح   لا   ...   إجماعا   ون ک ت   ادت ک   مة ی عظ   شهرة   الأصحاب   ن ی ب   المشهور   ی عل   أصلا   الزنا   ولد   شهادة 

 عرفت بما  المنجبر  ره یغ  و ح ی الصح  های ف  ی لت ا  رها ی غ  و  الأربعة  تب ک ال  ی ف  ةی المرو  ضة ی المستف  المعتبرة  للنصوص  بل 

دگاه مشهور موافقت یز که با دیهان معاصر نیاز فق  یاریبس  . (117:  41ج   ، 1404،  ی)نجف   « الأدلة   بتعاضد   و 

  ، 1422،  یی؛ خو 127:  6ج  ،1405،  ی: خوانسار.کن )   اند نهادهخود را بر اخبار باب بنا    ی، عمدتاً فتواانددهکر

  ، 1412،  ی؛ روحان 315:  2ج  ،1418،  ی؛ سبحان 59:  3ج  ،1427،  یروان ی ؛ ا177:  27ج  ، 1413،  یسبزوار؛  134:  41ج

 . ( 549: 1422، ی؛ مؤمن قم280: 25ج

 قبول شهادت  .2.  2

ده و با تمسک یهان در فرض مسئله مختار مشهور را برنتابیاز فق یاپارهدگاه مشهور، یدر مقابل د

که از   یهین فقیاول  رسدیم  نظر  به.  اندشده  زنازادهبه اطلاق و عموم ادله قائل به جواز شهادت  

خ  ی، ششودیمان  ید در مسئله نمای ترد  کمدستمخالفت با مشهور و    یبه نوع   یو  یمطالعه آرا

، موافق قول مشهور، شهادت شخص متولد از زنا  خلافالدر    یگذشت که و   ترشیپ است.    یطوس

اما برخلاف   .بودیمواجد صفت عدالت  ین شخصیاگر چن یحت ،شمردینمز یمطلق جا طور  بهرا 

ده شک در مختار مشهور یش گرفته و به دیدر پ   یگریق دیطر  مبسوطالدر  سخن پیشین، وی  

 سته است: ینگر
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ر آن مقبول  ی)اهل سنت( در باب زنا و غ  یالزنا اگر عادل باشد، نزد جماعت  شهادت ولد

ق  یکه از طر  یات یدگاه از قوت و استحکام برخوردار است؛ لکن اخبار و رواین دیاست؛ و ا

،  ی)طوس دارد ین شخص یه وارد شده است دلالت بر عدم قبول شهادت چنیاصحاب امام

 . (228: 8ج ،1387

از   بینیمکه میچناناما    ، ده استکران اکتفا  ین مقدار از بی در اثر مزبور به همطوسی  خ  یش

 ی ن نکته محرز است که وی ا  کمدستو    ،شودیمل به قول مخالف استنباط  یم  ینوع   ویعبارت  

ان  ین نحوه بیبا توجه به هم  شک با مسئله مواجهه شده است.  ی د داشته و با نوعیدر مسئله ترد

ده و آن را  کر  ی را برخلاف قول مشهور تلق  مبسوطالدر  وی  دگاه  یهان د یاز فق  یاریاست که بس

 . (303: 4ج ،1404؛ فاضل مقداد، 425: 4ج ، 1387، حلی: .کن)  انددادهر اقوال قرار یدر عرض سا یقول

در مخالفت با قول مشهور    یشتریصراحت ب  مسالک در    ( ی د ثانیشهعاملی جبعی )عبارت  

 د ریگمی  جهینتن  یچن  کرده،ان  یبوی  که    یمستنداتدگاه مشهور و نقد  ی ان دیپس از ب  یدارد. و

رش شهادت عادل، شخص متولد از زنا  یبر پذ  ی عمومات و اطلاقات کتاب و سنت دلالت مبنکه  

فإن عموم  :  اند دهی گرودگاه  ین دیشتر عامه به ایاست که بدلیل  ن  ی؛ و به همردیگیمز در بر  یرا ن

ثر من خالفناکه أیتناول ولد الزنا؛ و من ثمَّ ذهب إلی  ظاهراًقبول شهادة العدل    یتاب والسنةّ علکالأدلةّ من ال

 . (224: 14ج  ،1413، عاملی جبعی)

ف فق ید   ی ض کاشانیملامحسن  فق  یهیگر  با مشهور  اگرچه  مخالفت    اًهان صراحتیاست که 

ان اقوال و مستندات موجود در یده و صرفاً به بیز استنکاف ورزیش نیاما از ابراز مختار خو کرده،ن

بسنده   است:  کرمسئله    الا   السند  معتبرة  ریغ  یه   و  للنصوص  الزنا،  ولد  شهادة  قبول  عدم  المشهورده 

  خاصة   ریس یال  ءی الش   یف   ةیالنها  یف   و  ره؛یغ  و  الزنا  یف   عدالته  مع  شهادته  قبل   المبسوط  یف  ... و  السابق  حیالصح

 . (282: 3ج ،تایب ، یکاشان ض ی)ف للخبر   بالصلاح هکتمس مع

دگاه مقرون به یدر مسئله را د  ( ید ثانیشهعاملی جبعی )ز مختار  یهان معاصر نیاز فق  یبرخ

در فرض وجود زنازاده  که احوط در مسئله ترک استشهاد از    اندهکردح  یاگرچه تصر  ، اندافته یصواب  

 ن و مشخص و حلال است: ینسب مع یاست که دارا یشخص
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، عدم قبول شهادت او است؛ و یاز ولادت از زنا، منسوب به مشهور و مرو  الحالمعلوم

بر   اک حمل  موافقت در  و  با غکن ح یراهت  و عبد، خالیم  ن  یرمؤمن  و    ستیاز وجه   ...

  ی ثاند  یشه  کند مسلینمایت می... تقو  م وکن حی اج مخالفت با اطلاقات در مثل ایاحت

ر و عدم یاستشهاد او است با وجود غ کگرچه احوط ترن مسئله؛ ا یقدس سره( را در ا)

 . (218: 5ج ،1426، )بهجت  توقف اثبات حق بر شهادت او

 در مسئله  یاصل اول .3

م به  پرداختن  از  مخالفان شهادت  یقبل  و  موافقان  مستندات  دلالت  شازنازادهزان  است ی،  سته 

  رسدیم  نظر  به.  شوداستناد  به آن  بودن ادله  ه مشخص شود، تا در فرض ناتمامیقواعد اول  یمقتضا

رش و جواز شهادت شخص متولد از زنا بوده و اعتقاد  یعمومات و اطلاقات باب شهادت، پذ  یاقتضا

 وَ»  لیقباز    یداشته باشد؛ چراکه عموماتاحتیاج  د  یل زایبودن آن، به دلناپذیرفتنیبه مردود و  

  الشَّهاَدَةَ   تُموُاکلاتََ  وَ، و  (140:  )بقره  اللَّهِ  مِنَ  عِنْدَهُ  شَهاَدَةً  تمََک  ممَِّنْ  أَظْلمَُ  مَنْ  وَ،  (2:  )طلاق  لِلَّهِ  الشَّهاَدَةَ  موُایأَقِ

ت از وجوب شهادت  یخود حکا  ی و اطلاق لفظ  ی، به عموم وضع( 283:  )بقرهقَلْبُهُ  آثمٌِ  فَإِنَّهُ  کتُمْهاَیمَنْ    وَ

 .آید ان یرش شهادت سخن به مینکه از جواز و پذیچه رسد به ا  ، (80: 3ج  ،1427، یروان ی : ا.کن )  دارند

که حضرت   کندیمنقل    باقردارد. جابر از امام  دلالت  ز بر وجوب اظهار شهادت  یاخبار باب ن

 فرمودند:  

  یی حْی لِ حَقٍّ شهَاَدَةَ شهَِدَ وَ منَْ ... الْبَصَرِ مَدَّ ظلُْمَةٌ  لِوجَْهِهِ وَ امَةِیالْقِ وْمَی ی... أَتَ  شَهاَدَةً تَمَک منَْ

  ی تَرَ  أَلاَ  :  جَعفَْرٍ   أبَُو  قاَلَ  ... ثُمَّ  الْبَصَرِ  مَدَّ  نُورٌ  لوَِجْهِهِ  وَ  امَةِیالْقِ  وْمَی  یأَتَ  مُسلِْمٍ  امْرِئٍ  حَقَّ  بِهاَ

؛ (380-381:  7ج  ، 1407،  ین ی)کل  «لِلّهِ  الشَّهادَةَ  موُایأَقِ  »وَ  قُولُ:ی  یتَعاَلَ  وَ  کتبََارَ  اللَّهَ  أنََّ

  در   ، شودیم  وارد  امت یق  ... روز  (ندهد  یگواه   آن  به  و)  ندک   یمخف  را  یشهادت  هک   یسک 

  به   یسک   اگر  ... و  ندک   ارک   چشم  هک   ییآنجا  تا  است؛  اهیس  و  یکتار  اشچهره  که  یحال

  ی حال  در   ، شودیم  محشر  وارد  امتیق  روز  ند،ک   زنده  را   یمسلمان  حق  تا  دهد  شهادت  حق 

ادامه   ندیبیم  چشم  هک   یی آنجا  تا  شودیم  دهید  ینوران   اشچهره  که در  حضرت   ...

 . دیدار برپا خدا یبرا را شهادت : »و دیفرمایم که خداوند  دینیبینما یفرمودند: آ
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که در آنها از مؤمنان خواسته    اند نقل کردهز  ین  یگریات دیروا  ی گر محدثان امامی و د  ینیکل

، ینی)کل  ان به خود آنها شودیاگرچه منجر به ورود ز   ،د کننخدا اقامه شهادت    یرضا  یشده است برا

 . ( 312: 27ج ،1409،  یعامل ؛ حر 276: 6ج ، 1407، ی؛ طوس57: 3ج ،1413؛ صدوق، 381: 7ج ،1407

اقتضایتمامنادر فرض    ،نیبنابرا رش شهادت شخص متولد از زنا یه پذ یقواعد اول  یت ادله، 

د شده و مستندات باب از یدن به شهادت سفارش و تأکیورزبر اهتمامدر کتاب و سنت    زیرا؛  است

با رد دلایا لذا  فقین جهت اطلاق دارند؛  پذ   ی هانیل مشهور، مختار  به  زنازاده  رش شهادت  یکه 

ز اذعان  یهان موافق قول مشهور نیاز فق  یاریبسهمچنین،  خود اثبات خواهد شد.    هب  خود  معتقدند 

  استرش شهادت زنازاده یات، پذیاخذ به ظواهر آ ی، مقتضایکه در فرض نبود ادله قطع   اندهکرد

فقها  یک ی.  (501:  1415،  ید مرتضی: سک.)ن ا  یاز  در    ی مقتض  إنّ:  نگاردیمن  ینه چنین زمیمعاصر 

  ما ک قاطع ل یبدل إلاّ عنهما عدلیلا   و العادل، المؤمن المسلم عداد ی ف لانسلاکه  شهادته، قبول هو والسنةّ تابکال

ت به مقدمات فوق، در  ی. با عنا ( 315:  2ج  ،1418،  ی)سبحان ة یالقطع  والسنة  الکتاب  صیتخص  یف  رتنا یس  هو

 . زیمپردامیل آنها  یادامه پس از برشمردن مستندات قول مشهور به نقد و تحل

 ادله و مستندات  ی ابیارز .4

ش به ادله یخو یدر اثبات مدعا یهان امامیان اقوال مشخص شد، مشهور فقیکه در ضمن بچنان 

  ی ابیل و ارزین مقام تحلیسته است در ایکه شا اندجسته استناد  ،ی و لب یاعم از ادله نقل ختلفی،م

  ی اتیموجود در مسئله روااصلی    لیکه دل  یمگفت د.گرددر سنجه فقاهت مشخص    شاناری و ع   شود

از    اًصراحت  آنهااز    برخیند؛  اات چند نوع ین روایمشهور قرار گرفته است. ا  یفتوا  یاست که مبنا

 دارند. آن خود دلالت بر  یگر به فحوای د یو برخ  انددهکرمنع  زنازاده قبول شهادت 

 ة الثلاثث شر یحد  . 1.  4

    معصوماناز   یو برخ)ص(  اکرم  امبر  یه و اهل سنت، از قول پ یامام  ی ثیاز جوامع حد  یدر برخ

،  ینورمحدث ؛  533:  3ج  ،1405،  احسایی؛  564:  2ج  ،1386)صدوق،  الثلاثة  شر  الزنا  ولدنقل شده است که:  

ه بدتر  یو زان  یالزنا از زان  ولد» ؛  (311:  2ج  ،1414،  حنبلبنا  ،57:  10ج  ، 1421،  یهقی؛ ب 432:  17ج  ،1408

چون که    انددهکرن استدلال  ی ت مزبور چنیبا توجه به مدلول روا  یهان امامیاز فق  ی. برخ«است
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ز  یت به شهادت فرد متولد از زنا نیق اولویبه طر  ،نیبنابرا  ،شودینمرفته  یه پذ یو زان  ی شهادت زان

 . (503: 8ج ،1413، ی: حل.کن )  شودینمب اثر داده یترت

د گفت  ی، باانددهکراستناد    بدانهان  یاز فق  یکه برخ  یگریات مشابه د ی ت و رواین روایدر نقد ا

  ،ث دلالتیچه از جهت سند و چه از ح  ،زیوافقان قول مشهور ناز ناحیه م  یل اخبار حتین قبیا

س  شده است،نقد   قبیا  یمرتض  دیمثلاً  اخبار  یل رواین  را   توانینمدانسته است که    یحاد آات 

  . (502:  1415،  ید مرتضی)س  ندارد  یز سازگارین  ینکه مفاد آنها با ظواهر قرآنید؛ چه اکربدانها اعتماد  

أُخرَْل  یاز قب  یات یک روشن است که مفاد اخبار مزبور با آین وَازِرَةٌ وِزْرَ    ( 164:  )انعام  یوَ لاَ تَزِرُ 

ن  یا  زیرا  ، ندکت  یز سراین به خود شخص نیعواقب عمل سوء والدست  یسته نیلذا شا  است.مخالف  

ن  ی. چن( 49:  )کهفأَحَداً   کرَبُّ  ظْلِمُی  لا  وَو ظلم در حق خداوند متعال محال است:    است،عمل ظلم  

؛  426:  4ج  ، 1387ن،  ی: فخرالمحقق.کن )  داشته است  ی را در پ   یامام  یاز فقها  یموافقت برخ  یاستدلال

 . (531: 4ج ،1407، حلی فهد ابن

؛ چگونه شود ی مب اثر داده  ی شهادت مرتکبان زنا، پس از توبه مسموع و مقبول افتاده و به آن ترت 

در تحقق عمل حرام نداشته است به طور مطلق مردود   ی ر ی چ تأث یکه ه   یاست شهادت شخص ممکن  

ناپذ التزام به چن باشد   ی رفتنی و  اول   است   یهالا   عدل   مخالف   چیزین  ی ؟ واضح است که  با  ات ی و 

 ان شفرزند  ،ی زن  و  مرد ی زنا   عمل   سبب  به  باشد  قرار  اگر  زیرا ؛  دارد ن  یز همخوان ی ن  یاسلام   یها آموزه 

 دایپ   ت ی سرا  ان ش فرزند   به   ن یوالد   گناه  که   است   ن ی ا   شمفهوم   حقوق خود محروم باشد،  ی برخ   از 

 رد.ی گ  دوش   بر   را  خود  ن ی والد گناه  بار   دی با او   و  کرده

ات یل روا ی ن قب ی ه و بد کرد آن اشاره    ی ز در نقد خبر مزبور به سبب صدور ی شوران ن ی از اند   ی برخ 

اسلام را آزار و  یامبر گرام ی پ   ،از منافقان  یشخص  اندگفته   مثلاً .  اندسته ی نگره ی خارج  یا یبه نحو قضا 

ولد از ، مت ین فعل ی افزون بر ارتکاب چن   ی بر داده شد که و )ص( خ   امبریپ ؛ به  کرد می ت و هجو  ی اذ 

(  ل ی ق  و )»  است«؛ ن آن سه نفر ی ن فرد از ب ی دتر ی پل  یو » امبر فرمودند: ی ن هنگام پ ی در ا   هست. ز  ی زنا ن 

  ل ی ق   و   قوله ی   ما   آله   و   ه ی عل   اللّه   ی صلّ  ی النب   عند   ر ک فذ   آله   و   ه ی عل   اللّه   ی صلّ  اللّه   رسول   هجو ی   ان ک   ی الجمح   أباغرة   ان 

. (426:  4ج   ، 1387،  حلی ؛  57:  10ج   ، 1421،  ی هق ی : ب ک. )ن الثلاثة   شرّ   الزنا   ولد  السّلام   ه ی عل   فقال   ة ی زن  ولد   انه   ه ی ف 
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صادر شده و   یاست که از و   یعمل   سبببلکه به    ، ستی ن ش  بودن ث زنازاده ی از ح   یشرارت و   ،نی بنابرا 

 ده است.ش   ی ناروا در قرون بعد  یها برداشت ت موجب  ی روا   یغفلت از جنبه صدور 

 ات خاص بابی روا.  2.  4

.  انددهکرمنع  زنازاده  رش شهادت  یاز پذ   اً حیوارد شده است که صر  یثیه، احاد یامام  یی روادر کتب  

  شَهاَدَةُ   لاَتجَوُزُ  : حضرت فرمود  هکاست    دهکر  تیروا  صادق   جعفر   امام  از  مسلم  بن  محمدمثلاً  

ا(375:  27ج  ،1409،  یعامل  : حر.)نکالزِّناَ  وَلدَِ ز تکرار شده ین  یگریات دیت در رواین روای. مضمون 

:  1ج  ، 1407،  ینی)کللاَ  فَقاَلَ:  تجَُوزُ  الزِّناَ  وَلدَِ  شَهاَدَةِ  عَنْ  جَعْفرٍَ  أَباَ  سَأَلْتُد:  یگومیر  یابوبصمثلاً  است؛  

د چند نکته را مد  ی ات باین روایل ایو تحل ی در بررس رسد یم نظر  به . (244: 6ج ، 1407، ی؛ طوس400

 نظر قرار داد:

ث یاز احاد  ی که بعض  انددهکرح  یخود تصر  یسند  یهایبررسدر    یهان رجالیاز فق  یبرخ  .1

از    یهرچند شمار  . (86:  10ج   ، 1406؛ همو،  310:  4ج  ،1404،  ی: مجلس.کن)  دارد  یمزبور ضعف سند

؛ فاضل  134: 41ج ، 1422، یی: خو.کن)  اندافتهی ی از اشکال سند یاز اخبار باب را عار  یاریهان بسیفق

ت  یروا  یعنیات مزبور،  یاز روا  ی کیسند    فقط  (ید ثانیشهعاملی جبعی )  اما  ،(476:  1420،  یلنکران 

ز مناقشه  یت نین رواین حال در دلالت همیافته و در ع یاز اشکال    یرا خال  صادق از امام    یحلب

 الزِّناَ  وَلدَِ  شَهاَدَةِ  عَنْ  سَأَلْتُهُشمرده شده است:  نامقبول  در خبر مزبور شهادت عبد    زیرا  ،کرده است

ه معروف است که شهادت  ین امام یحال آنکه در ب  ، (346:  27ج  ، 1409،  ی)حر عامل  عَبدٍْ  لاَ  وَ  لاَ  فَقاَلَ

در باب  عاملی جبعی )شهید ثانی(  نظر    . (222:  14ج  ،1413،  جبعی  عاملی:  .کن )   شودیم رفته  یعبد پذ

المشهور عدم قبول شهادة داشته است:    ی ز در پ یض را نیموافقت ملامحسن فت اخبار باب،  یوضع

 . (282: 3ج  ،تایب ، یکاشان ض یف)ح السابقیمعتبرة السند؛ الا الصح ریغ یه  و الزنا للنصوص؛ ولد

 کندی م بن جعفر از برادرش نقل    ی . علردی گ ی مات در تعارض با اخبار فوق قرار  یروا   ی مدلول برخ 

 )حر  ؤمُُّی   لاَ   وَ  شَهَادتَُهُ  تجَُوزُ  قاَلَ نَعَمْ  شَهاَدَتُهُ؟   هَلْ تَجوُزُ  الزِّناَ   وَلدَِ  عَنْ  سَأَلْتُهُفرمودند:    صادق که امام  

: . ک ن )  اتین روا ی از ا   ید به جهت ضعف سند و اختلاف در ضبط برخ ی؛ اما شا ( 376: 27ج  ،1409،  ی عامل 
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خود قرار نداده   یفتوا   یل اخبار را مبنا ی ن قب ی ا   عاملی جبعیمانند    یهانی ، فق (120:  41ج  ،1404،  ی نجف 

  وجه   و :  اند داده خود از مختار مشهور را عمومات ادله قبول شهادت عادل قرار    ی گردانی و علت رو 

، جبعی  عاملی)   الزنا   ولد  تناول ی   ظاهراً   العدل   شهادة   قبول   ی عل   والسنّة   تاب ک ال   من   الأدلّة   عموم  فإن   واضح؛   العدول 

د آن را ی ت، بای روا   ی در فرض قبول صحت سند   یمعتقد است حت   یی البته خو   . (224:  14ج   ، 1413

ح به موافقت با کتاب، مقدم بر ی ترج  رسدی م   نظر   به   اما ،( 135: 41ج   ، 1422، یی )خو دکره ی حمل بر تق 

که موافق   ی تی ح، روا ی ث و انحصار امر در ترج ی احادت سند  ی مرجح مخالفت عامه بوده و در فرض تمام 

 بر نفوذ شهادت شخص عادل است مقدم خواهد شد.  یبا اطلاقات کتاب مبن 

پذ  رسدیم  نظر  به  .2 از  روایفارغ  باب،  اخبار  رد  و  محروم  ینوع   بهکه    یاتیرش  و یبر  ت 

ز در تعارض  یمسلمّ ن  یو نقل  یاصول عقل  ی، با برخد کنیمدلالت  ت شخص متولد از زنا  یمحدود

مطرح است که از چه جهت فرزند   پرسشن یا  یل عقلانیو تحل یابیاولاً: در ارز  زیرا؛  ردیگیمقرار  

د  یع نداشته است، بایدر عمل شن  یار یگونه نقش و اراده و اختچیه  یمتولد از زنا، که به طور کل

 توانندیمشان  یان زنا وجود نداشته و امرتکب  یت براین محدودیحال آنکه ا  ،از شهادت محروم باشد

اً: مراجعه به محکمات و  یثان  شوند!  مندبهره  یر اشخاص از حقوق اجتماع یپس از توبه، مثل سا 

که   ،هی. مفاد آ( 164:  )انعام  یوَ لاَ تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أُخرَْ  :تابد ینمرا بر  چیزین  یز چنین  ی مسلمات نقل

و طبق نظر استوار   اندکردهاد  یتحت عنوان قاعده »وزر« از آن    یبوده و برخ  ییعقلای  انگر اصلیب

:  18ج  ، 1374،  یرازی)مکارم ش  است  یو اصول اعتقادات اسلام  هاهی پاشوران مسلمان از  یاز اند  یبرخ

 ی د و عملکرد نارواود متوجه خود شخص شیبا   یست که عواقب سوء رفتار هرکسین نیجز ا  ،(224

 شود.  یگریفرد د یت برای جاد محدودیموجب اد ی نبا یگرید

گونه    و هر  استمطلق بار    یبه معنا  «وزر»  ،یشوران اسلامیاز اند  یمطابق نظر استوار برخ

 خصوصکاربردن آن در ن بهی؛ بنابرا(205: 7ج ، 1406)محقق داماد،  شود یمرا شامل  ینیثقل و سنگ

  اما  ، ندکیمبه گردن خود وارد  ینیگناه بار سنگ  رتکابن جهت است که گنهکار با ایز از ایگناه ن

 . (205: 7ج  ،1412، ی: قرش.کن) رودیمز به کار یگناه نرین واژه در غ یا

و    شودینممحدود    یمستندات قاعده وزر صرفاً به ادله نقل  چون  رسدیم  نظر  به  ،نیهمچن

زیرا ؛  یستن  پذیردییو تق  است  ریناپذص یتخص ن جهت  یز پشتوانه آن است، از ایعقل ن  یحکم قطع



 1399پاييز و زمستان ، 44 شماره، ي دينيپژوه انسان دوفصلنامه علمي

 

242 

  تابعة   یه   بل  د؛یلاتق  و  لاتخصّص  ةی العقل  الأحکامند:  ناپذیرص یتخص  ی گفته شده است که احکام عقل

اثبات شود که اعانت بر  مثلاً  ؛ لذا اگر  ( 401:  4ج  ،1428  اض،ی)فعدمه  و   موضوعها  لثبوت  عدماً  و  وجوداً

  ،1415،  ینیخمموسوی  )  بودنخواهد    پذیرصیتخص  جا چ  یدر هگر  یح است، د یاثم و عدوان عقلاً قب

ار  یاست، بسان مع  یو نقل  یه عقل یقاعده و اصل مزبور که مستفاد از ادله قطع  ،نی. بنابرا( 196:  1ج

از حیو روا  استاخبار    ینقد مدلول و محتوا  یبرا  ییو ترازو ث اعتبار ساقط  یات مخالف با آن 

 خواهد شد. 

مانند    ، امور   ی برخ  در ت فرد متولد از زنا ی محروم   ی ز به قبح عقل ی شوران اهل سنت ن ی از اند  ی برخ 

  : که  اند کرده ن استدلال  ی ، چن ی أُخرْ  وِزْرَ وازِرَةٌ تزَِرُ لا  وَه ی ت داشته و ضمن استناد به آ ی عنا   ، شهادت 

  ش ند شهادت ک گاه توبه    هر   ی شخص زان   . 2نشده است؛    ی ح ی در فرض مسئله مرتکب فعل قب   زنازاده   . 1

که در    ی ح را مرتکب شده است؛ پس شهادت شخص ی است که فعل قب   ی و او همان کس   افتد ی م مقبول  

ن صورت ظلم در حق  ی ر ا ی در غ  فته شود، ر ی ت پذ ی ق اولو ی د به طر ی نداشته است با   ی چ نقش ی ن امر ه ی ا 

  ، 1405،  قدامه ابن )   در حق خداوند عادل محال خواهد بود   چیزی ن  ی روا داشته شده و رواداشت چن   ی و 

 . ( 263:  10ج 

 خود  تی حج  ت ی روا آن  با عدالت، یت ی روا مفاد بودنر ناسازگا   صورت  در   هان،ی فق   یبرخ  منظر از 

ات ین روا ی ا   از   ی . برخ کنندی م  ز ی تجو   در ربا   را   له ی ح   ه ک   است   ی اتیروا   آن   نمونه   .دهد ی م   دست   از   را 

ن ی ن استدلال که مفاد ا ی هان با ا ی از فق   ی برخ   اما   ،معتبرند   و   حجت   ، ی سند   ی بررس  نظر   اگرچه از 

 . (531:  5ج   ، 1421،  ی ن ی خم موسوی  )   انددانسته   ر ی استنادناپذ ست، آن را در فقه  ی ات با عدالت سازگار ن ی روا 

ر ی خنز را شرورتر از کلب و    زنازادهکه  ،  ات بابیروا   ی هان در مواجهه با مضمون برخ ی از فق   یا پاره 

؛  85: 1ج  ،1371، ی: برق.کن )   دهدی مشان  ی ز به ا ی ن   ی گر ید   ینامناسب و ناروا  ی ها نسبت کرده و  ی معرف

بررس ی اگرچه نتا  ، (211:  1406صدوق،   اند   ی برخ   ی سند   ی ج  اعتبار سند ی شوران حکا ی از  از  ن ی ا   یت 

باشدیل روا ی قب  بحران 62:  20ج  ، 1404،  ی: مجلس.کن)   ات داشته  اخبار را   گونه ن ی ا   ( 196:  5ج  ، 1405،  ی؛ 

لا تَزِرُ وازِرَةٌ ه  ی بر عدالت خدا دانسته و به آ   ی ه مبنی خلاف مسلمات کتاب، سنت، عقل و اجماع عدل 

آنها را   توان ی م ن  ی همچن   ،ات یگونه روا ن ی شان معتقدند در مواجهه با ا ی . ا اندجسته استناد    یوِزْرَ أُخرْ 

اد؛ ب کر حمل    ی غالب   ی ه خارج ی بر قض  عادتاً  ی توض ن  ی ا  ق حق ی از طر   زنازادهاست که  چنین  ح که 
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 تواند ی نمات یل روا ی ن قب ی ، ای ن استظهار ی با چن  ،نی بنابرا  .شود ی مده یراهه کش ی منحرف شده و به ب 

 د داشته باش  ی شهادت شخص مزبور در صورت احراز عدالت و   نبودنفذنابر    یدر فرض بحث دلالت 

 .( 408: 1415، یحائرحسینی )

زان انطباق احکام با  یر اخبار باب، میم استدلال مزبور به سایبا تعم  توانیم   رسدیم  نظر  به

به کار گرفت و با محور    یدر استنباط فقه  یبودن آنها را در قالب مخصص لبنظالمانهعدالت و  

ل  یاز قب  ین صورت در مواردید. در ایرا با محک آن سنج  یا ظلم، استنباط فقهیقراردادن عدل  

 1احراز شده است.زنازاده که عدالت دانست  ید منصرف از مواردی مسئله، لسان ادله را بافرض 

 زنازاده کفر  .  3.  4

فق  یبرخ پ یاز  مبنیشیهان  خود  مختار  اثبات  در  و  ،زنازادهشهادت    فتنریپذنبر    ین  کفر    یبه 

 أصحابنا   عند  لأنّه  الزنا؛ولد    شهادة  جوزیلا ونه معتقد است:  ین زمی س در ایادرابن.  اندجسته تمسک  

 
 ات یجزئ   به  احکام شرعی نسبت  یها ملاک معتقدند، اگرچه    افعال  یذات   قبح  و  حسن  به  که  عدلیه  یها آموزه . مطابق  1

احکامی   احکام، خاصه   از  ی دیگرا مصلحت پاره   اما   ندارند،   قطعی  کشف   قابلیت   غیرعبادی   احکام   از   برخی  و  عبادی   امور

ی ها نه ی زم   به   آگاه   و  انجماد   و   نفسانیات  از  دور   آدمیان که   یجمع   سلیم  عقل   برای   اجتماعی است،   که متضمن امور

 برای  ناشدنی درک   و   ی پنهان   اسرار   دارای   احکام   قبیل   ن یا  گفت   شود ی م   و   است   یافتنی دست   و   شدنی کشف   ،ند اتشریع 

 ی ها از مستندات نقلی به علت  کثیری احکام است که در  قبیل  ن یا ناط م  فهم عقل بر  قدرت لحاظ    ا و ب نیستند؛   آدمیان 

حیات جامعه   ه یآن را ماپروردگار حکیم  قصاص،   گذاری قانون در وجه   مثلًااست؛   ت رفته اشار  ان آن   درک ارتکازی و قابل  

وَ لَکمْ فِی الْقِصاصِ است: »   ایشان بیان کرده شمرده و خطاب به    آشکار و ثبوت چنین حیاتی را نزد عقلا    قلمداد کرده 

 بخشی فردی که: »   )ع( وارد شده است پنجم   امامعمار از    بن  در روایت اسحاقاینکه  یا   ؛( 79)بقره:   « الْألَْبابِی  لِیا أُو  ةحَیا 

فرمودند؛ خاطی   شخص حکم به قصاص از   ایشان   . آورده شد )ع(  نی رالمؤمن ی ام نزد  داوریبرای  . از گوش دیگری را برید 

 کرد.قصاص  رفت و مطالبه    حضرت  نزد  دوباره  دهیدبزه   . یافت   بهبودخود چسباند و    حلشده را به مقطع قسمت    وی  لکن

  یکونُ  إِنَّمَا ند: »د د و فرمو گرد دفن    شبریده از گوش   بخشو    شود تا جانی قصاص    ندفرمود  امردوم نیز    مرتبه  برای )ع(    امام 

 نقصی زشتی و   سبب به از جانب خداوند حکیم قصاص  تشریع  »  (؛185:  29، ج 1409)حر عاملی،    « الشَّینِ  أَجْلِ  مِنْ  الْقِصَاصُ

بسیار تکرار شده و بسامد در احکام که  ها ل ی تعل  سنخاین  ی از فقها، ا پاه «. به اعتقاد ه است آمد وارد  ده ید است که بر بزه 

نیز ارتکازات    چشمگیری دارد ای متصل نقش قرینه   مثابه استنباط حکم، به    جایگاه در    ، در کنار این احکام موجود  و 

مدار آنها  ر یدا   از نظر حدوث و بقا م شرعی  ا حکصولاً ا ا  گاهگفت    توانی بلکه م   ،دارد   ادله در توسعه و ضیق مدلول    شایانی

 .( 40:  1ج   ،1427؛ مرعشی شوشتری،  32:  1429: منتظری، .)نک است  



 1399پاييز و زمستان ، 44 شماره، ي دينيپژوه انسان دوفصلنامه علمي

 

244 

ویز  .شودینم رفته  یپذزنازاده  شهادت  »  ؛ (122:  2ج  ،1410  ،سیادر ابن)   افرک امام  ی را  کافر  ینزد  ه 

قول به کفر   کشف الرموزدر   ی. فاضل آب«ست(یرفته نیپذ  اً)و شهادت کافر مطلق  شودیممحسوب  

 .( 524: 2ج ، 1417، ی)فاضل آب  را به اکثر اصحاب نسبت داده استزنازاده 

کافر   زنازاده که    کردادعا    توانی منه    یعن یاست؛    پذیرهر دو ادعا مناقشه   رسدی م  نظر  بهاما  

ه ی هان امام ی از فق   ی ار ی نکه بس یه نسبت داد؛ چه ا ی را به معظم امام   ی دگاهی ن د ی چن   توان ی م است و نه  

  ،. از باب نمونه (299:  تا ی ب : معرفت،  . )نک   اند دانسته خلاف اصول مذهب  ده و آن را بر ی ن نظر را برنتاب ی ا 

مختار   شدر افعال   ی را اگر و یز   . ست ی با قانون عدل منطبق ن   زنازادهر معتقد است قول به کفر  بَّشُ

ست، ی مختار ن   شطاعات و عبادات مستحق ثواب خواهد بود و اگر در افعال   دادناست، در صورت انجام 

 جور و ظلم خواهد بود؛ حال آنکه رواداشتن ظلم به بندگان در حق خداوند محال است  ی ب و ی تعذ

ن با قول خداوند ی را در تبا  زنازادهاسلام    نپذیرفتن ز  ی هان ن ی گر از فق ید   ی . برخ ( 284:  1ج   ، 1371)شبر،  

 .( 315: 2ج   ،1418،  ی )سبحان  اند دانسته   ی وَ لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخرْ در آیه  

 ه نسبت داده است:  ی را به مشهور امام   زنازادهقول به اسلام و طهارت    ی نصار ا  ، ن ی همچن 

)   ن ی ب  ز ی ن   نجفی.  (155:  5ج   ، 1415،  ی)انصار   الإسلام   أصالة   و   الطهارة   لأصالة   إسلامه؛   و   الزنا   ولد   طهارة أصحابنا 

هان  یاز فق  یاریبس  .( 68:  6ج   ، 1404،  ی )نجف   ه استکرد ر  ی دگاه مخالف را به وصف ندرت و شذوذ تعب ی د 

چکه    اندشدهادآور  یز  ین است  شرط  افراد  بر  »مسلم«  عنوان  صدق  در  به    یزی آنچه  اقرار  جز 

ز در فرض اقرار  ینزنازاده    ،نی؛ بنابرا(318:  1403؛ صدر،  394:  4ج،  1422،  الغطاکاشف)  ستین نیشهادت

 . ( 315: 2ج،  1418، ی)سبحان   یدآمین در انان در سلک مسلمیبه شهادت

 اجماع .4. 4

ن ی از فق   ی ار ی بس  ؛ 440:  1417،  زهره ابن :  . ک ن )  اندداده ش قرار  یز در زمره مستندات خو ی هان اجماع را 

 مما  و ن باب گفته است: ی در ا   ی الهد علم   ی د مرتضی. س ( 616:  1423، ی سبزوار ؛ 553: 2ج  ،1410،  ی طبرس 

 إجماع :  ک ذل   ی عل   لنا ی ... دل   العدالة   ظاهر   ی عل   ان ک   إن   و   لاتقبل   الزنا   ولد   شهادة   بأن   القول :  ة ی الإمام   به   انفردت 

هم از   ، استناد به اجماع در فرض مسئله  رسدی م   نظر   به اما    .( 501:  1415،  ی د مرتض ی )س ه ی عل   الطائفة 
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عاملی ،  یخ طوس ی اولاً با وجود مخالفت ش   زیراد باشد؛  ی محل ترد  ا،ه کبر ی و هم از ناح   ا جهت صغر 

 مواجه خواهد بود؛ مگر  ی د جد ی گر، انعقاد اجماع با تردی د  ی از فقها   یو برخ )شهید ثانی(    جبعی 

 ی حت   اگرچه   ؛ یست ن   اجماع   تحقّق   به  مخل   و   ضر م   النسب معلوم   فرد   مخالفت   و  خروج   شود  گفته   نکه ی ا 

 به   نکه ی ا  آن   و  شد  می خواه   مواجه   یگر ی د  محظور   با  اجماع،   تحقق   قبول  و  فوق   مطلب  رشی پذ   با

 اجماع  تی ات موجود در مسئله(، کاشف ی)وجود روا   بودنی احتمال مدرک  کمدست   ای  یمدرک   ل ی دل 

 قول  شفک   به واسطه   اجماع  ت یحج   اند گفته ان  ی که اصول چنان   را ی؛ ز بود  خواهد  د یترد  محل  شدّت به 

فق   مشخص   ی کمدر   اجماع   مستند   چون   و  است   معصوم  دل   تواند ی م   ه ی است،  به  ل، ی با مراجعه 

 جز  و   است   آن   ک مدر   ارزش   همانند  کی مدر   اجماع   ارزش   .سنجد و طبق آن فتوا دهد ب را    ش اعتبار 

 .( 208:  3ج ، 1430  ،ی ران ک لن  فاضل   ؛168:  2ج  ، 1418  ، ی)بجنورد   ندارد  ی گر ید   اعتبار  آن 

 جه ینت

ا قبول  ی هان در باب رد  ی، مواضع فقدهدیمنشان    یراث مکتوب فقهیجو در موآنچنان که جست 

شهادت  نپذیرفتن  شان قائل به  ی؛ مشهور اگنجدمی  یل دو دسته کلیشهادت فرزند نامشروع ذ

مسموع   یز شهادت ویکه در صورت احراز عدالت ن  اند کردهح  ی تصر  یشده و حت  ین شخصیچن

ض مذکور را فاقد وجاهت  یده و تبعیدگاه مشهور را برنتابیاز فقها د  یشواذ  ،نخواهد بود؛ در مقابل 

نه وارد  ین زمیاست که به طور عام و خاص در ا  یاتیمشهور روا  اتمستند  ترین مهم.  انددانسته 

از   یاریز در کلمات بسیاقامه اجماع ن  ین ادعایهمچن  و زنازاده  شده است، البته استناد به کفر  

روا  یپژوهش حاضر، حت  یمطابق دستاوردها  ، . در مقابلشودیم   دیده هان  یفق از سند  ات  یاگر 

د ییگونه اخبار را تأ نیمدلول ا  توانینمحال    هر  اما در  ،مینکبه قبول    یو آنها را تلق  ،یپوشچشم

  ی و حکم قطع  ینید  یهاآموزهک روشن است که مفاد اخبار مزبور با مسلمات  ینکه نیچه ا  ،دکر

ند؛  کت  یز سراین به خود شخص نیست عواقب عمل سوء والد ی سته نیو لذا شا  استعقل مخالف  

ن جهت که یو ظلم در حق خداوند متعال محال است؛ خاصه از ا  استن عمل ظلم  ینکه ایچه ا

پس از توبه، مثل    توانندیمشان  یع وجود نداشته و ایعمل شن  یمرتکبان اصل   یت براین محدودیا

  ی ای گونه اخبار به نحو قضانی به ا  توانیم شوند؛ البته    مندبهره  ی ر اشخاص از حقوق اجتماع یسا

  یدلالت ،در فرض بحث توانندینمات یل رواین قبی، ایاستظهار نیست که با چنیز نگری ه نیخارج



 1399پاييز و زمستان ، 44 شماره، ي دينيپژوه انسان دوفصلنامه علمي

 

246 

حال از تتبع در مستندات    هر  که در   یزیچ  اما نامشروع داشته باشند؛    شهادت فرزند  نبودنفذا بر ن

ناتمامیا  شودیماستنباط    یفقه با  است که  استنادن  ادله  مقتضا  یبودن  و    یمشهور،  عمومات 

پذ شهادت،  باب  مقبولیاطلاقات  و  و  یرش  مردود  به  اعتقاد  و  بوده  نامشروع  فرزند  شهادت  ت 

 است. یودن آن، فاقد وجاهت شرع بناپذیرفتی

 منابع 

 .کریم   قرآن  −

چاپ    ، ی اسلام   انتشارات   دفتر   :قم   ، الفتاوی   لتحریر   الحاوی   السرائر   ،( 1410)   احمد   بن  محمد   س، ی ادر   ابن  −

 . دوم 

 . اول چاپ    ، ی اسلام   انتشارات   دفتر قم:    ، المهذبّ   ، ( 1406)   ر ی ز بن نحر ی العز   عبد   براج،   ابن  −

 چاپ اول.   اسلامی،   انتشارات   قم: دفتر   ، جنید   ابن   فتاوی   مجموعه   ، ( 1416احمد )   بن   محمد   جنید اسکافی،   ابن  −

 . ر ک الف   دار   : روت ی ب   احمد،   مسند   ، ( 1414)  محمد   بن   ابن حنبل، احمد  −

 . اول چاپ    ، صادق   امام   مؤسسه   : قم  ، النزوع   غنیة   ،( 1417)   یعل   بن   حمزه   زهره،   ابن  −

 . اول چاپ    ، ی اسلام   غات ی تبل  دفتر   انتشارات   قم:   ، اللغة   مقائیس   معجم   ، ( 1404)   احمد   فارس،   ابن  −

دفتر انتشارات  قم:  ،  المهذب البارع فی شرح المختصر النافع   ، ( 1407)  ، احمد بن محمد ی حل   فهد ابن   −

 . اول چاپ  ،  ی اسلام 

 .تب ک ال   عالم   : روت ی ب   ،المغنی   ، ( 1405)   أحمد   بن   اللّه  عبد   محمد   قدامه، أبو ابن   −

 الطبعة الثالثة.  ر، ک الف   دار  : روت ی ب   ، العرب   لسان   ، ( 1414)   رم ک م   بن   محمد   منظور،   ابن  −

 الطبعة الاولی.  للنشر،   الشهداء   دی س   دار   :قم   ، العزیزیة   اللئالی   عوالی   ،( 1405)   جمهور   ی اب   ابن   ، یی احسا  −

 . اول چاپ    ، ی اسلام   انتشارات   دفتر   : قم   والبرهان،   الفائدة   مجمع   ،( 1403)   محمد   بن  احمد   ، ی ل ی اردب  −

 داشت شیخ انصاری، چاپ اول. ، قم: کنگره جهانی بزرگ کتاب الطهارة   ، ( 1415انصاری، مرتضی بن محمد )  −

  مرکز نشر هاجر، :  قم   ، الجعفری   المذهب   علی   الاستدلالی  الفقه  فی   تمهیدیة  دروس   ، ( 1427)   باقر   ، ی روان ی ا  −

 . چاپ دوم 

 ی.رت ی بص   : قم   ، الاصول   منتهی  ، ( 1418)   حسن   ، ی بجنورد  −

  ، ی اسلام   انتشارات   دفتر   :قم   ، الطاهرة   العترة   أحکام   فی   الناضرة   الحدائق   ، ( 1405)   احمد   بن   وسف ی   ، ی بحران  −

 . اول چاپ  

 . اوّل چاپ  ،  یة الإسلام   تب ک ال   دار   : قم   ، المحاسن   ، ( 1371)   احمد بن محمد   ، ی برق  −
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 . دوم چاپ    له،معظم   دفتر   :قم   ، المسائل   جامع   ، ( 1426ی ) محمدتق   بهجت،  −

 .الطبعة الاولی   صادر،   بیروت: دار   ، کبری   سنن  ، ( 1421بیهقی، حافظ ابو بکر احمد بن حسین بن علی ) −

  للملایین،   العلم   بیروت: دار   العربیة،   صحاح   و   اللغة   الصحاح: تاج   ، ( 1410حماد )   بن   اسماعیل   جوهری،  −

 .الطبعة الاولی 

 ی. ول الطبعة الا   ،   ت ی الب   آل   ة مؤسس   : قم  ، الشیعة   وسائل   ،( 1409)   حسن   بن   محمد   ، ی عامل   حرّ −

 . اول چاپ    ، ی اسلام   شه ی اند   مجمع   :قم   الإسلامی،   الفقه  فی   القضاء   ، ( 1415)   اظم ک   د ی س   ، ی حائر ی  ن ی حس  −

 . اول چاپ    ، ی اسلام   انتشارات   دفتر   :قم   ، الأذهان   إرشاد   ، ( 1410)   وسف ی   بن   حسن   ، ی حل  −

 . اول چاپ    ،   صادق   امام   مؤسسه   :قم   ، تحریر الأحکام   ، ( 1420ـــــــــ )  −

 . دوم چاپ    ، ی اسلام   انتشارات  دفتر   : قم  ، الشریعة   أحکام   فی  الشیعة  مختلف   ، ( 1413ـــــــــ )  −

 . اول چاپ    ، ی اسلام   انتشارات   دفتر   : قم   ، والحرام   الحلال   معرفة   فی   الأحکام   قواعد   ، ( 1413ـــــــــ )  −

 . اول   چاپ   ان، ی ل ی اسماع   : ، قم إیضاح الفوائد فی شرح مشکلات القواعد   ، ( 1387)   محمد بن حسن ،  حلی  −

 .دوم چاپ    ان، ی ل ی اسماع   مؤسسه   : قم   ، المدارک   جامع   ، ( 1405)   وسف ی   بن   احمد   د ی س   ، ی خوانسار  −

 ی.ول الطبعة الا   ، ی الخوئ   الإمام   آثار   اء ی إح   مؤسسة   :، قم المنهاج   تکملة   مبانی   ، ( 1422)   القاسم   ، ابو ی خوئ  −

الطبعة    ة، ی الشام   الدار ،  العلم   دار   : لبنان   القرآن،   ألفاظ   مفردات   ، ( 1412)   محمد   بن   ن ی حس   ، ی راغب اصفهان  −

 الاولی. 

 چاپ اول.   ،   صادق   امام   مدرسه قم:    ، الصادق   فقه   ، ( 1412)   صادق   د محمد ی س   ، ی روحان  −

 الطبعة الاولی.   ، الفکر   دار   : روت ی ب   ، القاموس   جواهر   من   العروس   تاج   ، ( 1414)   محمّد بن محمّد   ، ی د ی زب  −

 ی. ول الطبعة الا   الأضواء،   دار   : روت ی ب  ، منابعه   و   ی الإسلام   الفقه مصادر    ،( 1419)   جعفر   ، ی ز ی تبر   ی سبحان  −

 . اول چاپ    ،   صادق   امام   مؤسسه   : قم   ، والشهادة   القضاء   نظام   ، ( 1418)   جعفر   ، ی سبحان  −

 الطبعة الرابعة.  المنار،   مؤسسة   : قم   ، الأحکام   مهذبّ   ،( 1413ی ) الأعل   د عبد ی ، س ی سبزوار  −

 . اول چاپ    ، ی اسلام   انتشارات   دفتر   : قم   ، کفایة الأحکام   ، ( 1423)   باقر   محمد   ، ی سبزوار  −

 چاپ اول.   اسلامی،   انتشارات   قم: دفتر   ، الإمامیة   انفرادات   فی   الانتصار   ، ( 1415)   ن ی س ح ن  ب   ی ل ع   ی، مرتض سید   −

 ی.رت ی تبة بصک م   : ، قم الأنوار مصابیح    ،( 1371)   د عبداللّه ی شبر، س  −

 الطبعة الثامنة.   للمطبوعات،   التعارف  دار   : روت ی ب   ، الواضحة   الفتاوی   ، ( 1403)   باقر  د محمد ی س   صدر،  −

 . دوم   ، ی اسلام   انتشارات  دفتر :  قم   ،ه ی الفق   حضره ی لا  من   ،( 1413)   یعل   بن   محمّد   صدوق،  −

الطبعة    للنشر،   ی ف الرض ی دار الشر   : قم ،  ثواب الأعمال و عقاب الأعمال   ، ( 1406)   ی صدوق، محمّد بن عل  −

 . الثانیة 
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 . اول چاپ    ، ی داور   ی فروش تاب ک  :قم   ، الشرائع   علل   ، ( 1386ـــــــــ )  −

 . اوّل چاپ    ن، ی مدرس   جامعه   به   وابسته  ی اسلام   انتشارات   دفتر   : قم   ، الأخبار   یمعان   ، ( 1403ـــــــــ )  −

 . اول چاپ    ، ت ی الب   آل   ة مؤسس  : قم   ، المسائل   ریاض   ،( 1418ی ) ل ع   د م ح م   نب   ی ل ع   ، یی لا رب ک   ایی اطب طب  −

 ی.ول الطبعة الا   ، یة الإسلام   البحوث  مجمع   : مشهد   ، المؤتلف   ، ( 1410)   حسن   بن   فضل  ، ی طبرس  −

 . سوم چاپ    ، ی مرتضو   ی فروش تاب ک  : تهران   ،ن ی البحر   مجمع   ،( 1416)  ن بن محمّد ی فخرالد   ، ی ح ی طر  −

الطبعة    ، ی العرب   تاب ک ال   دار   : روت ی ب   ، الفقه والفتاوی   مجرد   فی  النهایة   ، ( 1400)   ، محمد بن حسن ی طوس  −

 الثانیة. 

 . اول چاپ    ، حوزه علمیه قم   ن ی مدرس   جامعه   به   وابسته   ی اسلام   انتشارات   دفتر قم:    ، الخلاف   ، ( 1407ـــــــــ )  −

 . سوم چاپ    ، ة ی المرتضو   ةتب ک الم   : تهران   ، ة ی الإمام   فقه   یف   المبسوط   ، ( 1387ـــــــــ )  −

 . الطبعة الرابعة   ه، ی الإسلام   تب ک ال   دار   : تهران   ، ام ک الأح   بی تهذ   ، ( 1407ـــــــــ )  −

، قم: دفتر انتشارات  الدروس الشرعیة فی فقه الإمامیة   ، ( 1417)شهید اول(، محمد بن مکی ) نبطی  عاملی   −

 اسلامی، چاپ دوم. 

  : قم   ، الدمشقیة   اللمعة   شرح   فی   البهیة   الروضة   ، ( 1410ی ) عل   بن   الدین  زین   ثانی(،   عاملی جبعی )شهید  −

 . اول چاپ    ، ی داور 

 ی. ول الطبعة الا  ، یة الإسلام   المعارف   مؤسسة   : قم  ، الأفهام   مسالک   ، ( 1413ـــــــــ )  −

،  ی انتشارات اسلام   دفتر   :قم   النافع،  شرح مختصر   یف   الرموز   کشف  ، ( 1417)   طالب   یاب ، حسن بن  ی فاضل آب −

 . سوم چاپ  

 .   الاطهار   ةالائم   فقه  ز ک مر   : قم   الأصول،   فی   دراسات   ، ( 1430)  محمد   ، ی ران ک لن   فاضل  −

 . اول   ، چاپ   ائمه اطهار   ی ز فقه ک مر   : ، قم تفصیل الشریعة: القضاء والشهادات   ، ( 1420ـــــــــ )  −

،  ی الله مرعش ت ی خانه آ تاب ک   : قم ،  الشرائع   ح الرائع لمختصر ی التنق   ، ( 1404)   فاضل مقداد، مقداد بن عبداللّه  −

 . اول چاپ  

 . اول چاپ    ، ی اسلام   انتشارات   دفتر   :قم   ، اللثام   شف ک   ، ( 1416)   حسن   بن   محمد   ، ی هند   فاضل  −

 . ی ول لطبعة الا ا   ، التراث   دار :  روت ی ب ،  الثالثة   الحلقة   شرح   ، ( 1428)   محمد  حسن   ، عاملی   ن ی اض حس ی ف  −

 . ی مرعش   خانه تاب ک   :قم   الشرائع،   ح یمفات   ، ( تا ی ب )   ی مرتض   شاه   ابن   محسن  محمد   ، ی اشان ک   ض ی ف  −

  ،ی الرض   دار   منشورات   : قم  ، ی للرافع   ر ی ب ک ال   الشرح   ب ی غر   یف   ر ی المن   المصباح   ، ( تا ی ب )   محمد   بن   احمد   ، ی وم ی ف  −

 .ی ول الطبعة الا 

 . ششم چاپ    ة، ی الإسلام   تب ک ال   دار  : تهران   ، قرآن   قاموس   ، ( 1412)   بر ک ا   یعل   ، ی قرش  −
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 . اول چاپ    ، ی اسلام   انتشارات   دفتر قم:    ، الغراء   عة ی الشر   مبهمات   عن   الغطاء   شف ک   ، ( 1422)   جعفر   الغطا،   اشف ک  −

 . چهارم چاپ    ة، ی الإسلام   تب ک ال   دار   : تهران   ، ی اف ک ال   ، ( 1407)  عقوب ی محمد بن    ، ی نی ل ک  −

  ، ت ی الب   آل   مؤسسه   : روت یب  ، المسائل   مستنبط   و   الوسائل   ک مستدر   ، ( 1408)   ن ی حس   رزا ی م   ، ی محدث نور  −

 . اول چاپ  

  ة، ی ن ی الد   المطبوعات   مؤسسة   : قم   ، ة ی الإمام   فقه  ی ف   النافع   المختصر   ،( 1418)   حسن   بن  جعفر   ، ی حلّ  محقق  −

 . ششم چاپ  

 . دوم چاپ    ان، ی ل ی اسماع   : قم   ، والحرام   الحلال   مسائل   ی ف   الإسلام   شرائع   ، ( 1408ـــــــــ )  −

 .دوازدهم چاپ    ، ی اسلام   علوم   نشر   ز ک مر   : تهران   فقه،   قواعد   ،( 1406)   ی مصطف   د ی س   محقق داماد،  −

 . دوم چاپ  ة،  ی الإسلام   الکتب   دار   : تهران   ، العقول   مرآة   ، ( 1404)   ی تق  محمد   بن   باقر   محمد  ، ی مجلس  −

 . اول چاپ    ، ی مرعش   الله ت ی آ  خانه تاب ک   : قم   الأخبار،   بی تهذ   فهم   ی ف   ار ی الأخ   ملاذ   ، ( 1406ـــــــــ )  −

 .دوم چاپ    زان، ی م   : تهران   ، حقوق   در   نو   ی ها دگاه ی د  ، ( 1427)   د محمدحسن ی س   ، ی شوشتر   ی مرعش  −

 . نا : بی جا ی ب   الفقه،   مصطلحات   ، ( تا ی ب)   ی عل   ، ی ل یاردب   ی ن کی مش  −

 . مهر خانه  چاپ   : قم ،  ق عن أمهات مسائل القضاء ی ق و تحق ی تعل   ، ( تا ی ب )   ی هاد معرفت، محمد  −

 .ة ی الإسلام   تب ک ال   دار   : تهران   ، نمونه   ر ی تفس   ، ( 1374)   ناصر   ، ی راز ی ش   مکارم  −

 . اول چاپ    ، یعل   امام   مدرسه   انتشارات   :قم   ، مقارن   فقه  دائرةالمعارف   ، ( 1427ـــــــــ )  −

 . اول چاپ    دانش،   ارغوان   :قم   ، بشر   حقوق   و   ی اسلام   ی ها مجازات   ، ( 1429)   ی عل ن ی حس   ، ی منتظر  −

 . اول چاپ    ، ی ن ی خم   امام   آثار   نشر   و   م ی تنظ   مؤسسه   : تهران   ، والشهادات   القضاء   ، ( 1422)   محمد   ، ی مؤمن قمّ −

خمینی، چاپ    امام   نشر آثار   و   تنظیم   ، قم: مؤسسه المحرمة   المکاسب   ، ( 1415)   الله   موسوی خمینی، روح  −

 اول. 

 . اول چاپ  ،  ی نی خم   امام   آثار   نشر  و   م یتنظ   مؤسسه   : ، تهران ع ی الب   کتاب   ، ( 1421ـــــــــ )  −

 .الطبعة السابعة ،  ی التراث العرب   اء ی دار إح   : روت ی ب   لام، ک جواهر ال   ، ( 1404)  ر ق ا ب   ن ب   ن س ح   دم ح م   ، ی نجف  −

 .الطبعة الاولی   ، ت ی الب   آل   ة مؤسس   : قم   ، عة ی الشر   ام ک أح   یف   عة ی الش   مستند   ، ( 1415)   احمد   ی مول   ، ی نراق  −

  ، ی اسلام   فقه  دائرةالمعارف   مؤسسه   :قم   فرهنگ فقه،  ،( 1426)   گران ی و د  ؛محمود   دی س   ، ی شاهرود   ی هاشم  −

 . اول چاپ  
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Non-Hearing the Testimony of Illegitimate-Born and Its 

Contrast with Human Dinity  

 
Ali Mohammadian 1  

Undoubtedly association of human right with the all-wise God in 

Islamic concept gives it some characteristics amongst which are 

establishment of justice and protection of human dignity. One of the 

issues which can be investigated in this regard is to review some of rules 

related to illegitimate-born children including the rule denoting that 

testimony of a child born by adultery cannot be heard despite his/her 

justice and commitment to Islamic necessities.  

It is clear that holding such a discussion not only evaluates such a Fatwa 

against pure doctrines of Imamiyeh school of thought but also refutes 

some theological objections and questions. It is worth mentioning that 

different understandings of some jurist should not result in finding 

faults with jurisprudence and Imamiyeh developed school of thought 

which is built on the basis of justice and equity. Thus, the current study 

is a descriptive-analytical research which adopts a problem-based angle 

of look to criticize the proofs supporting the rule. Research findings 

show that the rule is not free from challenge and due to deficiency in 

proofs supporting the rule and considering absolutes and generals in this 

regard, hearing the testimony of these peoples is concluded.  

Keywords: Human Right, Testimony, Born into Fornication, 

Legitimacy of Birth. 
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A Comparative Analysis of Prophets’ Infallibility in the Thoughts 

of Adududdin al-Iji, Ibn Abi'l-Hadid and Sayyid Haydar Amuli 

   
AliReza Abdulrahimi 1 

Mahdi Dehbashi 2 
Sayyid Hussain Vaezi 3 

Infallibility of prophets in committing discreditable and sins has been 

amongst the prerequisites of appointment for prophetic mission and 

guiding human toward perfection. Precise cognition of this doctrine has 

a critical role in human prosperity or wretchedness. Thus, numerous 

attempts are made by religious thinkers to identify its limits and 

boundaries and submit proofs for it. Therefore, this study used a 

descriptive-analytical method to delve into the view of Adududdin al-

Iji, Ibn Abi'l-Hadid and Sayyid Haydar Amuli as representative of three 

different Muslim sects in theology. It is shown that boundary of 

infallibility is set differently by the three scholars due to their different 

underpinnings. This fundamental difference has brought about 

occasional difference in establishing their proofs. However, the three 

thinkers believe that infallibility is an endowment from the side of God, 

though their stance is criticized.                

Keywords: Infallibility, Proofs of Infallibility, Adududdin al-Iji - Ibn 

Abi'l-Hadid- Sayyid Haydar Amuli. 
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Investigating Presupposition of Man’s Ontological Dignity on 

Prohibition of Abortion 

 
Assadullah Kord-Firoozjaei 1  

The earliest stage of human creation is embryo which has its own levels. 

When the Fetus is ensouled, the perfect human is created. The Fetus in 

all these levels enjoys an anthological dignity that prohibits its abortion. 

Thus importance of this article is enhancing knowledge on this subject. 

The problem stated in the present study is that some people, in spite of 

holding belief in innate dignity and value of Man, abort the fetus, 

seemingly they do not consider the fetus among human. This can violate 

Man’s ontological dignity and result in rebellion against act of God. 

This research is an attempt to answer this question that how 

presupposition on Man’s ontological dignity and humanization of fetus 

contradicts abortion. This hypothesis is formulated that when fetus is 

ensouled it is proved human and therefore abortion opposes the dignity 

that is endowed by act of God. This article has used library instruments 

and descriptive-analytical method to Investigate presupposition of 

Man’s ontological dignity on prohibition of abortion. It is concluded 

that fetus in earliest stage enjoys soul and in each state of development 

possesses some human quality and therefore its abortion or failing to 

keep it in custody, is in contrast with Man’s Godly-endowed ontological 

dignity.    

Keywords: Abortion, Dignity, Human, Soul, Right of Life. 
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The Hadith of “anyone who saw me in dream….” in the view of 

Mystics 

 
Reza Husseinifar 1  

Learned people, in addition to placing extreme importance on dream, 

show especial consideration for the famous Hadith of “one who saw me 

in dream….” to the extent that paying visit to the prophet in dream and 

receiving a content from him is as valid as (and even more valid than) 

common hadith with authentic proofs. The dimensions and necessities 

for accepting this Hadith is neglected in the works of Mystics .This has 

generated heavy ambiguities in this regard.  Thus, in the current 

research, after explaining the position of this Hadith in the views of 

Mystics and underlining its necessities, it is answered why Satan is not 

permitted to enter into this kind of dream. Also, such an in-dream 

perception from the immaculate is compared with other kinds of 

dreams. Finally, worries and damages associated with trusting these 

dreams is briefly discussed which can lay the groundworks for 

conducting an in-detailed research aimed at reducing harms rather than 

denying the Hadith.   

Keywords: Hadith of “anyone who saw me in dream…” Gnosticism 

(Mysticism), Interpretation, Authenticity. 
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Investigating Man's Evolution and Promotion in Paradise in the 

View of Holy Quran 

 
Rezvane Najafi Savad Roudbari 1 

Human evolution after death is a divine knowing for understanding 

which referring to religious texts is necessary. A group of scholars 

believes that man can evolve only by performing deeds and divine 

duties. Therefore, evolution in Barzakh continues through worldly 

deeds which exerts lasting effects but Man seizes to evolve in the 

paradise due to seizure in performing deeds and duties. However, one 

more group hold that evolution is neither limited to a particular world 

nor to continuation of performing deeds. Evolution in paradise is the 

intuitive understanding of divine beauty by elimination of covers as the 

result of God’s boundless mercy and affection. The current study is 

intended to analyze and submit proofs for human evolution in paradise 

on the bases of Quranic verses and tradition, infinity of the resurrection, 

immateriality of graces in paradise, and divine everlasting blessing.  It 

is concluded that affection toward exalted being of God is the logic 

behind continuation of evolution in the paradise.  

Keywords: Continuation of Evolution, Promotion in Paradise, 

Righteous Deeds, Love of Beauty. 
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A Comparative Study on the Meaning of “Hypocrite” and “Sick-

Hearted” in Holy Quran 

 
Shobeir Firozeian 1 

Hadi Nasiri 2 
Mohammad Javad Nowrozi 3 

“Hypocrisy” is amongst most sophisticated political and religious 

concepts. In some verse of the holy Quran, concurrent with hypocrites, 

one more group is mentioned known as “sick-hearted” with both of 

whom some behaviors are associated. The current research, in addition 

to lexical, terminological and Quranic investigation of “hypocrisy”, 

“hypocrites” and “sick-hearted”, have delved into their characteristics 

in three dimensions of root, method and objective and concluded that in 

Quranic discourse hypocrite is a person that employs double-dealing 

and worldly desires to subvert Islamic government however, “sick-

hearted” is a person that suffers from double-dealing and his carnal 

desires incites him to oppose the commands of the God’s successor. In 

spite of that he is not still dead in heart and he is not intended to subvert 

the government but to acquire material and carnal interests. 

Keywords: Hypocrite, Hypocrisy, Sick-hearted, sick-heartedness.        
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A Theological Investigation on Scientific Authority and Justice of 

the Companions 

 
Alireza Mirzaei 1  

Scientific authority and justice of the companions of the prophet has 

been amongst the frequent theological discussions in Sunni and Shiite 

discourse. Qualification has a determining role for interpreting Quran 

and tradition and reviewing the events occurred at the early Islam and 

through modification (revision) many of predicaments in the world of 

Islam can be solved. Shiite and Sunni adopt two different approaches 

toward the status of the companions.   One approach is established on 

the basis of the performance of the companions in relation with logical 

requirements of the action and evaluations through standards set in 

religious texts.  The other is on the basis of a confirmatory view and is 

therefore absolutist. Almost all Sunnis believe that all companions are 

just and find fault in their criticism. Naturally, in Sunni view the 

companions enjoy a distinct scientific authority however in Shiite view, 

the companions of the household of the prophet with infallibility 

characteristic possess ultimate authority while in other cases the 

companions are evaluated against prophetic book, tradition, tradition of 

the immaculate Imams and logic. In the current research these two 

views are compared on the basis of historical, theological, and 

traditional and commentary sources. 

Keywords: Prophets, Companions, Justice, Mohajir, Ansar, Scientific 

Authority. 
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Methods of Acquiring Episteme in Farabi’s Rational Training  

  
Fariba Adelzadeh-Naeini 1 

Reza-Ali Nourouzi 2 
Jahanbakhsh Rahmaani 3 

The current research is intended to explain methods of acquiring 

episteme in Farabi’s Rational Training. In this research that employs 

Frankena’s inductive method, the data are collected on the basis of 

deductive content analysis in line with describing concepts associated 

with the subject of the study. To this aim, meanings and concepts 

related to objectives of rational training in Farabi’s thought are 

described and then concepts are listed in similar categories and realistic 

philosophical propositions associated with them are identified.  Finally, 

through Frankena’s inductive method, objectives, principles and 

methods of rational training in Farabi’s thought are derived.   The 

findings reveal that, according to Farabi, episteme is acquired through 

one of the following methods including 1) learning knowledge, 2) 

observation and 3) acquiring experience.  Considering the findings, it 

can be concluded that giving a more careful and meticulous look at 

these methods can play a vital role for syllabus designers, educational 

planners and teachers in planning and setting provisions in fulfilling 

rational training. Schools, as a small social unit, can play a critical role 

toward this objective. 

Keywords: Farabi, Acquiring Episteme, Teaching, Observation, 

Acquiring Experience. 
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Man’s Real Identity in Anthropological Thought of Ayatullah 

Javadi Amoli  

 
Ruhollah Shahriari 1 

Hassan Najafi 2 

Aimed at answering “what identity does Man possess, what necessities 

are associated with his identity and which factors bring about deviation 

in thought on identity”, the current research has employed a descriptive-

analytical method to investigate the nature of human identity through 

studying the anthropological thoughts of Ayatullah Javadi Amoli.  

Research findings reveal that in anthropological thought of Ayatullah 

Javadi Amoli, contrary to its logical definition, the reality of Man in 

rational human is not limited to either genus or differentia but one or 

more differentia are also required which serve as the final standard in 

determining the real identity of Man. He determines distinguishing 

genus and differentia for Man’s reality and believed that Man has only 

one divine living meaning that foundation of Man’s reality resides in 

his divinity. By divinization it is meant God-seeking on the basis of 

theology and becoming immersed in divinity which in turn involves 

some necessities such as accepting religion, its beliefs and its values. 

Naturally, practical commitment to ethical values, understanding the 

real meaning of freedom, training theoretical and practical reason and 

understanding Man’s inherent poverty are amongst other necessities of 

living a divine life. There are some psychological studies (behavioral, 

emotional and attitudinal) which may deviate Man from understanding 

his real identity and flourishment of divine life.    

Keywords: Man, Real Identity, Divine Living, Psychological 

Fallacies, Anthropological Thought of Ayatullah Javadi Amoli. 
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Ethical Imprudence and Motivational Extrovertism 

 
Behrooz Mohammadi Monfared 1 

The current research is an attempt to shed light on the qualities of those 

with imprudent ethic (behavior) and their main existential factor in the 

views of some Islamic thinkers. It also investigates whether the 

existence of ethical imprudence is consistent with motivational 

introvertism or extrovertism. In other words, the present research 

investigates whether ethical imprudence is the result of motivational 

extrovertism and thus violates motivational introvertism or the reverse 

is the case. It also answers if imprudent ethic is consistent with the 

existence of a motivational introvert individual. To answer these 

questions, the meaning of motivational introvertism and extrovertism is 

clarified first and then, the best possible stance on the basis of 

Mohammad Hussain Tabatabaei, Abdullah Javadi Amoli and 

Mohmmad Taqi Mesbah is adopted. While for a motivational 

introvertist the mere ethical mandate suffices conducting an ethical 

action, for a motivational extrovertist liking (desire) is also necessary. 

In the second phase, it is necessary to clarify the challenge of ethical 

imprudence for motivational introvertism and explain its consistency 

with motivational extrovertism.   

Keywords: Ethical Motivation, Ethically Imprudent Person, 

Motivational Introvertism, Motivational Extrovertism. 
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Nature of Human-Social Affairs and Their Implication in 
Methodology of Humanities 

 
Ramazan Ali-Tabaar 1 

Theoretical underpinnings play a determining role in identity of 

sciences, especially in methodology. This is also true about humanities. 

Theoretical foundations of humanities can be divided into some 

categories amongst which are sociological-anthropological 

infrastructures. Yet, within sociological foundations, the view toward 

the nature of human-social affairs, which serve as theoretical basis, 

possess a determine role in methodology of humanities. Considering 

the angle of look toward human, society and social affairs, three 

dominant paradigm in humanities determine the methodology in this 

discipline. Contrary to them, in Islamic intellectual system, another 

view toward nature and identity of society and social affairs exist that, 

in addition to radical contrast with the mentioned paradigms, has results 

and implications in Islamic methodology of humanities. The current 

research adopts a rational analysis method and in addition to critical 

analysis of the triple paradigms on nature of social affairs, investigate 

the methodological implications of the current underpinning in 

humanities on the basis of Islam’s intellectual system.  

Keyword:  Social Affairs, Humanities, Paradigm, Methodology. 
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Nature of Soul and Body in Sadraic Solution to Soul and Body 
Problematique 

 
Einullah Khademi 1 

Mohammad Zabihi 2 
Alireza Arabi 3 

The problematique on the nature of soul and body has been an axial 
issue in the philosophy of mind. In this research the nature of soul and 
body and their relation is studied in the view of Mulla Sadra which lays 
the groundworks of explaining Sadraic view in the problematique of the 
relation between soul and body.  Sadraic propositions and words are 
diversified and intricate to the extent that some scholars categorize his 
views under the union of soul and body while others hold that he 
believes in the distinction between them. It seems that shedding light 
on Sadraic meaning of soul and his consideration for different types of 
body play a critical role in deciphering his philosophical stance 
regarding this issue. This study, next to explaining triad bodies of soul 
from the viewpoint of Mulla Sadra, investigates the union of soul and 
body and collect and submit evidences to pave the way for recognizing 
Sadra’s adopted view on the soul and body.       
Keywords: soul, body, Imaginal body, main body, real body, Hereafter 
body  
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